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INTRODUCCION

El titulo de esta serie, Lectura del Nuevo Testamento, que presenta
como primer volumen el Evangelio de Juan, enuncia con claridad no
sélo cual es su propdsito, sino también el método seguido para reali-
zarlo: leer el evangelio.

Cada género literario exige su modo particular de lectura. No es lo
mismo leer una noveia o una obra dramdtica, organizadas segin un plan
de conjunto, que una misceldnea de articulos o un anecdotario, sin mds
unidad que el autor, tema o personaje comun.

Para leer e] evangelio de Juan, que se presenta como una obra uni-
taria, se ha partido, en consecuencia, del presupuesto de que puede leerse
como tal, es decir, como un escrito en que las partes estdn en funcién
de un plan o estructura de conjunto pretendida por el autor, la cual, a
su vez, ilumina el sentido de cada una de las partes que lo componen.
En otras palabras: que el autor ha dispuesto su material de manera orgé-
nica, apta para expresar el contenido que desea transmitir.

De este modo, es objeto de lectura la obra en su conjunto, no sola-
mente las unidades que la componen tomadas aisladamente. La validez
de este presupuesto, adoptado inicialmente como hipétesis, se ha ido
confirmando a medida que avanzaba el comentario.

¢Estructuracién bistdrica o teoldgica?

Adoptada la hipStesis de que este evangelio constituye una obra uni-
taria, hay que determinar si su estructura responde a una intencién pre-
ferentemente histérico-narrativa o mds bien a una concepcidn teoldgica.

Fl intento de considerar al evangelio como una natracién de caricter
puramente histérico tropieza inmediatamente con dificultades insupera-
bles: si se analiza el texto como si fuese la obra de un cronista, apare-
cen, por un lado, «saltos» en la topografia o incoherencias en la sucesién
de los hechos y, por otro, omisién de datos, falta de légica narrativa o
detalles inverosimiles.

Entre los saltos topograficos resalta el orden de los capitulos 5 y 6.
Jests, que estaba en ]erusalen en plena controversia con sus adversa-
rios, se encuentra de pronto, sin previa transicién, en Galilea, en la orilla
oriental del lago, acompaniado de sus discipulos (6,1). Mis tarde, la bar-
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ca que lleva a los discipulos se sitda sdibitamente «sobre la tierra»,
como Jesds andaba «sobre el mar» (6,19-21).

La falta de lgica en la sucesién de los hechos resalta en la invita-
cién a salir que hace Jestis a mitad del discurso de la Cena (14,31),
mientras él mismo continda el discurso, sin que se indique cambio de
lugar o momento,

La omisién de datos se aprecia, por ejemplo, en la solemne declara-
" cién de Juan Bautista (1,29-34), donde estd ausente toda mencidén de
auditorio; paralelamente, el grito final de Jesiis, cuando hace la sintesis
de su actividad (12,44-50), resuena en el vacio, sin lugar ni pdblico se-
fialado.

Otras veces se echa de menos la légica narrativa: asi, en Cand, la
madre de Jests, ante la falta de vino, se dirige a él, siendo un invitado,
en lugar de hacerlo al maestresala allf presente, encargado de la marcha
del banquete (2,1-11). En este mismo episodio, Jestis «manifiesta su glo-
riav, expresién solemne, dnica en el evangelio, por convertir agua en
vino; no, en cambio, m4s tarde, cuando da vida a un moribundo (4,46b),
hace andar a un invélido (5,1ss) o da la vista a un ciego de nacimiento
(9,1ss), obras que se dirfan de mayor importancia.

Por otra parte, las cifras que aparecen en ciertos episodios resultan
inverosimiles si se las considera desde el punto de vista meramente his-
térico: asf, en una casa particular hay seis tinajas de ochenta a ciento
veinte litros cada una, destinadas solamente a la purificacién (2,6); Ni-
codemo compra para embalsamar a Jesds cien libras de aromas (19,39),
casi cuarenta kilos.

Por estos y otros muchos detalles, el texto, leido con perspectiva pu-
ramente histdrica, resulta a menudo descuidado o incoherente.

Estructuracion teoldgica: sus lineas maestras

De hecho, €l plan que estructura el evangelio de Juan es teoldgico.
No es una biografia de Jestis (20,30), ni siquiera un resumen de su vida,
sino una interpretacién de su petrsona y obra, hecha por una comunidad
a través de su experiencia de fe. De ahi que el lector haya de interpretar
los hechos que encuentra en el texto, cuya historicidad no se prejuzga,
ateniéndose a la finalidad del evangelio, es decir, como lenguaje teo-
légico.

Ahora bien, una vez aceptado que este evangelio pone en primer
plano la interpretacién teoldgica y que a ella se subordinan los datos his-
téricos, serfa ilégico seguir considerando como problemas las dificultades
que el texto presenta desde la perspectiva histérica. En la lectura de
Juan resulta ocioso discutir, por ejemplo, si es mds exacto que los sindp-
ticos al situar la expulsién de los mercaderes del templo al principio de
la vida publica de Jests en lugar de al final. Lo que ante todo interesa
en este u otros hechos es su significado dentro de la estructura teolégica
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del evangelio y descubrir si, enfocados desde ella, est4 justificada su colo-
cacién en el conjunto.

La coherencia de Jn no ha de buscarse, por tanto, en la exactitud
histérica, sino en la unidad temidtica, en relacién con su plan teoldgico.
Muchos de los «problemas» que crean dificultad en este evangelio pro-
ceden solamente de un defecto de planteamiento inicial.

Las lineas maestras de la teologia de Juan son dos: el tema de la
creacién y el de la Pascua-alianza.

El tema de la creacién, que se abre en el prélogo (1,1ss), domina la
cronologia y da una clave de interpretacién de la obra de Jests. En pri-
mer lugar explica la serie cronolégica que aparece al principio del evan-
gelio (1,19: testimonio de Juan Bautista; 1,29: al dia siguiente; 1,35:
al dia siguiente; 1,43: al dia siguiente; 2,1: al tercer dia), cuyo objetivo
es hacer coincidir el anuncio y principio de la obra de Jestis con el dia
sexto, el de la creacién del hombre; marca asf el sentido y resultado de
su obra: terminar esta creacién. Esta culminard con su muerte en cruz
(19,30: Queda terminado), que tendrd lugar también el dfa sexto, como
lo recuerda el evangelista con otra setie de indicaciones (12,1: seis dfas
antes de la Pascua; 12,12: al dia siguiente; 13,1: antes de la Pascua;
19,14.31.42: preparacién de la Pascua).

De ahi que toda la actividad de Jesds, hasta su muerte, quede bajo
el signo de <el dia sexto», indicando el designio que la preside: dar re-
mate a la obra creadora, completando al hombre con el Espiritu de Dios
(cf. 19,30; 20,22). El dia sexto encierra dos perfodos: el de la actividad
de Jesus, «el Dia del Mesfas» (2,1-11,54; cf. 8,56), y «la Hora final»,
que lo consuma y que coincide con el periodo de la Gltima Pascua (11,
55-19,42; of. 12,23; 13,1; 17,1; 19,14.27), entrelazando asi los dos
temas principales.

La parte final del evangelio completa el tema de la creacién por si-
tuarse en «el dfa primero» (20,1), que indica el principio y la novedad
de la creacién terminada; es al mismo tiempo «el dia octavo» (20,26),
sefialando su plenitud y su cardcter definitivo. También la mencién del
huerto-jardin (19,42; cf. 20,15) alude al de la primera pareja.

Los temas de la vida y la luz, centrales en el evangelio (1,4ss y
passim), asi como el del nacimiento (1,13; 3,3ss), estdn en la linea de
la creacién.

Fl tema de la Pascua-alianza lleva en si el del éxodo y, con él, inclu-
ye todos los temas subordinados: la presencia de la gloria en la Tienda
del Encuentro o santuario (cf. 1,14; 2,19-21), el cordero (1,29; 19,36),
la Ley (3,1ss), el paso del mar (6,1), el monte (6,3), el mand (6,31), el
camino o seguimiento de Jesis (8,12), el paso de la muerte a la vida
(5,24), el paso del Jorddn (10,40). Estd intimamente relacionado con el
tema del Mesfas (1,17), quien, como otro Moisés, habia de realizar el
éxodo definitivo (cf. Excursus, p. 927) y, por tanto, con el de la realeza
de Jests (1,49; 6,15; 12,13s; 18,5.7; 18,33-19,22).
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«El mundo» enemigo de Jesds y los suyos (15,18ss), de donde €l o
el Padre sacan (15,19; 17,6), es un elemernto del tema del éxodo (tie-
rra de la esclavitud).

El tema pascual domina el esquema de las seis fiestas que encuadran
la actividad de Jests. De ellas, la primera (2,13ss), la tercera o central

(6,4) vy la Gltima (11,55; 12,1) son la propia fiesta de Pascua.

Se notard la insistencia de Jn en el nimero seis: dia sexto, hora

' sexta, seis dias antes de Pascua, seis fiestas, seis tinajas. Este ndmero
" indica lo incompleto, lo preparatorio, el periodo de actividad que mira a

un resultado. El niimeto siete aparece sélo en una ocasién designando la
hora séptima (4,52) que sigue a la sexta e indica el fruto de la obra
consumada: la vida que Jests otorga.

El tema de la creacién y el de la alianza (Pascua) se enttelazan desde
el principio de la actividad de Jesds (2,1-11), particularmente, en la

. figura del Esposo, que es al mismo tiempo el Mesias que ha de inaugu-

rar la nueva boda-alianza (3,28-29) y el primer hombre de la creacién

_nueva, que encuentra a la esposa (la comunidad) en el huertojardin

(20,1ss).

La designacién de Jestis como el Hombre (el Hijo del hombre) pet-

. tenece al tema de la creacidn, por designatlo como el modelo de hom-
bre, el hombre acabado. Lo mismo el titulo «el Hijo de Dios» (1,34,
, etcétera), que indica la realizacién del proyecto divino. La designacién

«el Hijo» abarca las dos y las une (cf. Excursus, p. 930).
De las dos curaciones publicas que hace Jesds, la del paralitico

(5,1ss), a quien da la fuerza para andar, se sitda en la linea del camino

y del éxodo; mientras la del ciego (9,1ss), a quien manifiesta la luz, estd
en la de la creacién del hombre. Ambas, sin embargo, estdn unidas por
la mencién de «ciegos» en 5,3. Son numerosas las ramificaciones de
estos temas en el evangelio.

La unién del tema de la creacién con el del Mesfas (la nueva Pascua-
alianza) muestra que Juan ha sintetizado aspectos de la teologia judia
precedente. El Mesias, objeto de la expectacidn, se identifica con la Sa-
bidurfa-proyecto creador (Prov 8,22ss) y con la Palabra divina creadora
(Gn 1,1ss), que es ademds mensaje e interpelacién de Dios (Sabiduria
que invita). Asf, Jestis es el Mesfas por ser, por una parte, el proyecto
de Dios realizado, el Hombre (cf. 1,14, realidad del Mesfas) y, por otra,
la Palabra de Dios creadora y eficaz (1,17, misién del Mesfas). Asi se
explica la correspondencia entre los episodios de la samaritana y del
ciego. Al reconocimiento de Jestis como profeta, comdn a ambos (4,19;
9,17), sucede en un caso su revelacién como Mesias (4,25-26); en el
otro, como el Hombre (9,35-37), mostrando la afinidad de las dos expre-
siones. Juan desmitifica la idea de Mesias (cf. 7,27) y concentra la expec-
tacién, que ve realizada en Jests, en la figura del Hombre acabado. El
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modelo de hombre (tema de la cteacién) es el modelo de la humanidad
y su liberador (Mesias-Hijo de Dios, tema de la Pascua).

La relacién entre ambas lineas teoldgicas puede concebirse asi: El
designio de Dios consiste en dar remate a la creacién del hombre co-
municdndole el principio de vida que supera la muerte (el Espiritu);
en hacer del «hombre-carne» el «hombre-espiritu» (3,6), paso que exige
la opcién libre del hombre (3,19). Al cumplimiento de este designio se
opone, sin embargo, el hecho de que el hombre, engafiado y sometido
por fuerzas maléficas (1,5: la tiniebla; 8,23: el mundo/orden este) ha
renunciado a la plenitud a que lo destina el proyecto creador. De ahi
la necesidad de un salvador (4,42), el Mesias (1,17), que lo haga salir
de la esclavitud en que se encuentra (1,29: el pecado del mundo; tema
del éxodo), déndole la capacidad de opcién, y acabe en él la obra crea-
dora (1,17; cf. 1,33: bautizar con Espiritu Santo). La linea primaria es,
pues, la realizacién del designio creador.

Al presupuesto de un plan teoldgico estructurante del evangelio co-
rresponde una actitud de desconfianza sistemética hacia todo a priori
que pudieta influir sobre su lectura. Se ha hecho un esfuerzo pot no
proyectar sobre el texto concepciones ajenas al mismo. Por eso, en la
interpretacién de Juan se ha evitado deliberadamente toda comparacién
con otros escritos del NT, cuya visién teoldgica, elaborada siguiendo un
plan distinto, o respondiendo a situaciones diferentes, pudiera haber in-
troducido elementos extrafios a la de Juan. Esta precaucién se ha exten-
dido incluso a los escritos jodnicos (cartas de Juan, Apocalipsis) por no
constar la identidad de autor ni de época entre ellos y el evangelio. Por
otra parte, en la primera carta de Juan, a pesar de sus innegables afini-
dades con el evangelio, apatecen también discrepancias; baste citar la
diferente concepcién de pecado o la preocupacién de la carta con los
problemas de la comunidad, que no tienen puesto en éste.

La comparacién entre los diferentes escritos del NT serfa ciertamente
muy 1til, pero representa un paso posterior al andlisis de cada obra por
separado. De hecho, el estudio paralelo de pericopas aisladas en diferen-
tes escritos corre peligro de deformar su sentido, pues aunque ]a temi-
tica sea comin, se encuentran integradas, segin la obra de que formen
parte, en un conjunto o estructura teoldgica distinta que puede impri-
mirles un significado o matiz particular.

El punto de arranque

La teologia de Juan parte de la realidad humana de Jests hecha pa-
tente en su muerte, Este es el hecho central del evangelio: Jesds fue
condenado a muerte y ejecutado por una institucién que no lo aceptd,
por considerarlo peligroso para sus intereses politicos, econémicos y reli-
giosos, defendidos por una interpretacién de la Ley en la que se apoya-
ron para darle muerte.

2
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El evangelista parte de esta realidad de Jesds y utiliza para expre-
sarla y explicarla el lenguaje de su cultura, familiar para él y para sus
destinatarios, que pone al setvicio de su teologfa. Siendo este lenguaje
solamente un instrumento, cita libremente los antiguos textos (13,18)
y, si es preciso, los cambia, omitiendo frases o combinando varios de
diversa procedencia. En 12,15, por ejemplo, redne pasajes de Sof 3 v
Zac 9 para elaborar un texto compuesto que aluda al mismo tiempo a la
universalidad (Sof 3,9) y a la no violencia (Zac 9,9) del rey que viene,
interpretado por la multitud, segin Sof 3,15, como el rey de Israel.
Aunque las citas explicitas del AT no pasan de trece en el evangelio,
son muy numerosas, en cambio, las alusiones, ya sea a pasajes concretos,
ya, sobre todo, a temas teoldgicos. También la alusién puede no ser
Unica; en el episodio de Natanael, para citar un caso, entran en juego el
texto de Sof 3,12.15 acerca del resto de Tsrael y de su rey, y el de Os
9,10 (como breva en la higuera), para renovar en Natanael [a eleccién
~ del antiguo pueblo.

Otras veces hace Juan relecturas de pasajes del AT (4,3ss, Oseas;
6,1ss, Exodo; 20,1ss, Céntico) o usa la simbologia de las fiestas para
ilustrar la persona y obra de Jesds (fiesta de las Chozas: 7,37-39, mo-
tivo del agua; 8,12, motivo de la luz). Con objeto de sintetizar en un
pasaje el significado mesidnico de varias de ellas, introduce, por ejemplo,
en la tercera Pascua el motivo de los ramos de palma (el lulab, 12,12),
propio de la fiesta de las Chozas (7,1ss) y de la Dedicacién o Chozas de
invierno (10,22).

La utilizacién del AT en Juan es, como se ve, extremadamente libre.
La razén es que el evangelista no pretende hacer una sintesis ecléctica
de las diversas corrientes teoldgicas del AT, para presentar la figura de
Jests fabricando un mosaico compuesto de multitud de piezas. Para Juan,
la novedad de Jests es radical, y utiliza para expresarla un lenguaje ela-
borado durante siglos y disponible en su tiempo. Por eso no lleva a nada
seguir la linea teoldgica aislada de un texto que cita o al que alude,
como si fuese un filén que tuviese sentido por si mismo separado de la
visién total del evangelista. Esta tendencia a basarse en un término ais-
lado ha sido precisamente la que ha creado tanta dificultad para la inter-
pretacién del prélogo. Por el contrario, hay que buscat la coherencia de
Juan en el dato primordial, la vida y muerte de Jesds, pues sélo ella
permite calibrar el sentido justo de su lenguaje.

Considerando, por ejemplo, las alusiones al libro apocaliptico de Da-
niel, que aparecen en 5,28s, hay que preguntarse qué significan en la
pluma de Juan. Si se tiene presente que éste, en toda su obra, se remite
constantemente a la realidad humana de Jests y, en particular, a su
muerte (2,4: su hora), como manifestacién definitiva de la gloria-amor
de Dios a la humanidad, se ve que, para Juan, toda la expectacién del
AT encuentra su cumplimiento en esa realidad humana y en ese hecho;
las expectaciones apocalipticas se realizan en Jests, pero en Jestis hom-
bre crucificado. Asi desmitifica la escatologia, integrdndola en la historia.
Es decir, para interpretar este texto de Juan no se puede partir de la
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teologia de Daniel, sino de la del evangelista, y vet en las alusiones
al profeta un modo de expresién del que se sitve, transponiéndolo a la
clave histérica, para expresar cémo Jesiis es la norma no sélo del pre-
sente, sino del pasado.

Al concentrarse toda la tensién del AT en la muerte de Jesds o, me-
jor, en Jests crucificado, la expectacién acumulada en la Escritura adquie-
re dimensién histdrica y concrecién humana. La cruz de Jests es el punto
de llegada adonde Juan hace converger las diversas lineas teolégicas del
AT. Repitiendo lo antes dicho, podemos decir que no recompone la
figura de Jesds desde el variado espectro teoldgico veterotestamentatio,
sino al revés: mira al AT desde la realidad concreta y tangible del cru-
cificado y desde ahf interpreta lo antiguo o se sirve simplemente de ello
como lenguaje para expresar su experiencia de Jesds.

La prebistoria del texto

Dado el objetivo del presente comentario: «leer» el evangelio como
obra unitaria, no ha interesado de modo directo la prehistoria del texto. .
No se prejuzgan las diversas teorias que intentan explicarla, pero se ha
preferido partir de la hipétesis de que no eran imprescindibles para la
comprensién del texto mismo. De hecho, la opcidn inicial estaba apoyada
por el estilo uniforme del evangelista; los intentos de distinguir varias
fuentes basindose en divergencias de estilo no han resultado convincen-
tes. Desde €l punto de vista literario, el evangelio es una obra unitaria,
cualesquiera que hayan sido las fuentes utilizadas en su elaboracién. Lo
mismo que el estudio diacténico del lenguaje no es indispensable para
su estudio sincrénico, tampoco la prehistoria del texto, por lo demds
poco segura, como lo demuestra la diversidad de teorfas, es requisito
para interpretar el texto mismo.

Las teorfas sobre las fuentes o composicién del texto pretenden fun-
damentalmente explicar las divergencias teoldgicas o las incoherencias
histéricas que éste, al parecer, presenta. Los autores del comentario han -
preferido investigar sin prejuicios si el esfuerzo de comprensién interna
es suficiente para resolver las dificultades a las que estas teotfas preten-
den encontrar solucién. E] andlisis del texto y la sintesis resultante han
convertido lo que fue hipdtesis de trabajo en firme persuasién: una vez
descubierto el plan teoldgico unitario del evangelista, las aparentes con-
tradicciones o divergencias dejan de serlo, y los datos encuentran su
lugar y su sentido. Algunos ejemplos se veran mds adelante,

Conectada con la formacién del texto estd la cuestién de su autor,
lugar y fecha de composicién. No teniendo por el momento nada deci-
sivo que afiadir al debate, los comentadores han preferido abstenerse de
exponer las variadas opiniones a este propésito. El lector podra facil-
mente encontrar la informacién necesaria en los diferentes comentarios
y estudios sobre Juan ya existentes.




Gramaética y léxico

El evangelio estd escrito en una lengua antigua, para nosotros extra-
fia. Esto ha llevado a un deseo de precisién y a un esfuerzo de estudio
a nivel lingiiistico, gramatical y lexical. Se ha desconfiado de una lectura
rdpida que diese por supuesta la plena transparencia del texto griego.
En este punto, se ha adoptado como presupuesto que el autor era capaz
de expresarse en la lengua que utilizaba y que el defecto de comprensién
o claridad habrd de achacarse al lector no suficientemente familiarizado
con ella.

La falta de rigor gramatical o lexical conduce inevitablemente a in-
exactitudes que falsean el sentido o a la permanencia de ambigiiedades
que lo oscutrecen, obstdculos no despreciables para la interpretacién del
texto o patra descubrir su coherencia. De ahi el interés por la investiga-
cién gramatical y lexical en el presente comentatio, que se apoya en un
esfuerzo renovado de comprensién del texto, procurando no dejar pro-
blema sin resolver a este nivel. Se justifica asf el espacio resetvado a las
notas gramaticales y filolégicas que acompafian a la traduccién y la im-
portancia dada a la propia versién como resultado final del estudio. La
misma disposicién del comentario, que comienza por la traduccién y sus
notas justificativas antes de presentar la exégesis, delata esta preocu-
pacion.

Por citar algunos resultados a nivel gramatical, podrd apreciarse la impos-
tancia que adquiere la consideracion de los aspectos verbales para establecer
la estructura del prélogo (cf. p. 48), para interpretar y traducir con exacti-
tud la frase de Juan en 1,15, para iluminar la aparente contradiccién que
presentaba el pf. anabebéken en 3,13 en relacién con 20,17. Decisivo para
la interpretacién de la teologia de Juan es el uso manifestativo del verbo
doxazé (manifestar la gloria, cf. 7,39 nota). La determinacién del aspecto
iterativo de erkbomai en 21,22 evita la contradiccién con los episodios ante-
riores y el anuncio de una venida escatolégica inexistente en Juan y contra-
ria a sus presupuestos.

Desde el punto de vista lexical, la distincién entre los significados de
boti causal elimina incongruencias en la traduccién (1,16 nota) e, incluso,
interpretaciones poco satisfactorias (8,29). Nétese la traduccidén de sabbaton,
«descanso de precepto», en lugar de «sdbado» (5,9b nota). Se ha precisado
el significado de la particula palin, distinguiendo las clases de iteracién que
denota (4,54 nota). La frase idiomdtica: ti emoi kai soi (2,4), que causaba
dificultad, ha sido objeto de estudio particular para aclarar sus diferentes
acepciones. Al precisar el significado de basileia (realeza) en 18,33, se ha
descartado un dualismo contrario al pensamiento de Juan. La expresién «el
Hijo del hombre» (el Hombre) ha encontrado su lugar dentro del tema de
Ia creacién (cf. el Excursus dedicado a este tema, p. 930). Se ha estudiado
también el sentido de onoma, en particular en la frase dificil en 6 onomati
mou (14,13 nota).




Delimitacién de unidades y plan del evangelio

Sobre la base de la comprensién del texto se ha procedido a delimi-
tar las distintas unidades. Descubriendo las relaciones que se establecen
a diversos niveles, se ha llegado a la estructura global de la obra, que
setd expuesta al final de esta introduccién. El andlisis posterior vino a
confirmar e iluminar la divisién obtenida; la estructura global proyectaba
su luz sobre la funcién de las distintas unidades dentro del plan de
conjunto.

Véanse, por ejemplo, a nivel de pericopas, la inclusién entre 3,22 y
4,1-3; la escisién de 4,46, separando la inclusién con 2,1 (4,46a) de
fa perfcopa del funcionario (4,46b-54); las inclusiones que delimitan 7, .
1-10.11-31.32-52; la peticopa que comienza en 9,40 y termina en 10,21;
de modo parecido, 11,1-17; 11,33-38a.38b-45; 12,12-36; la importante
divisién entre 13,21-32 y 13,33-35; las inclusiones y estructura concén-
trica en 15,26-16,15; la divisién y estructura de «la secuencia del rey»,
18,28-19,22, que tiene como episodio central la presentacién de Jesds
como el Hombre-Hijo de Dios.

A nivel de ciclos, es de notar la identificacién de dos episodios pro- -
gramiticos, el de Cand (2,1-11), que rige el ciclo de las instituciones,
(tema: la sustitucién de la alianza), y 1a curacién del hijo del funciona-
rio real (4,46b-54), que abre el ciclo del hombre (tema: lz vida).

A nivel de partes, puede sefialarse la distincién entre las grandes
divisiones del dia sexto (2,1-19,42): «el Dia del Mesias» (2,1-11,54) y
«la Hora final», que comprende el dltimo periodo pascual (11,55-19,42).

Por ltimo, 1a determinacién del papel que desempefia el epilogo (21,
1-23) en relacién con el cuerpo del evangelio, semejante, aunque en peque-
fia escala, al de los Hechos de los Apdstoles en relacién con el evangelio
de Lucas. Se verifica en €l una vez mds la estructura de diptico que se
repite a partir del comienzo de «la hora final» (11,55): una hoja del
diptico expone la relacién de Jesds con su comunidad, otra la relacién
con e] «mundo». La primera vez se contraponen las dos opciones de Is-
rael: la adhesién a Jests mostrada en la escena de Betania (12,1ss), y la
opcidén contraria del pueblo cegado por la Ley (12,12ss). La segunda vez
se encuentra esta estructura en la Cena, donde la primera parte (capitu-
los 13-14) describe la vida de la comunidad y la segunda (caps. 15-16)
su identidad en el mundo y su misién. El diptico se repite a partir del
dia primero de la semana (20,1): Jests con los suyos (20,11-29) y su
presencia en la misién (21,1ss).

Al considerar la estructura global, han encontrado solucién dificulta-
des creadas por €] presupuesto de la estructuracién histérica de la obra.
Ha aparecido que la colocacién del cap. 6.° después del 5.° era perfec-
tamente l6gica desde el punto de vista temdtico: la mencién de Moisés,
cuya gesta central es el éxodo (5,46), lleva naturalmente al cap. 6.°,
donde, bajo la imagen del paso del mar de Galilea, se figura anticipada-




22 ' INTRODUCCION

mente el éxodo del Mesias. La situacién del pueblo y la curacién del
invdlido (5,1ss), que le permite andar, aparecen como presupuestos*para
emprender con Jests el camino del éxodo (cf. 6,2). La imprecisién sobre
el punto de partida de Jesds para cruzar el mar (6,1) no ha de ser inter-
pretada con criterio geogrifico, sino temdtico. La tierra de esclavitud que
Jestis abandona al cumplir su éxodo es la nacién entera y, en particular,
Judea, centro de la institucién opresora, donde su actividad en favor del
liombre ha sido rechazada por los dirigentes (5,18; cf. 4,1-3.44).

Otra dificultad que se desvanece, como acaba de verse, al ser consi-
derada desde el punto de vista temdtico, es la que crea la invitacién a
salir hecha a mitad del discurso de la Cena (14,31). En efecto, los capi-
tulos 13 y 14 forman una primera parte donde se trata de la constitu-
cién y vida de la comunidad; est4 centrada en el mandamiento de Jests,
su carta fundacional (13,34-35). Los caps. 15-16, que forman la segunda
patte, son en cambioc una instruccién sobre la identidad y misién de la
comunidad en medio del mundo. Resulta comprensible, por tanto, la
invitacién de Jesds a salir; con ella anuncia el cambio de temdtica: ter-
minada la instruccién sobre la vida de la comunidad «dentro de casa»
(cf. 20,19.26), pasa inmediatamente a hablar de la vida «fuera» (cf. 21,3:
salieron), que serd un paso a través del mundo hostil siguiendo su mismo
itinerario, condicién para el fruto.

Ambiente y lenguaje

Era de primera importancia determinar el ambiente cultural en que
se movia el evangelista. Habfa que decidir si en la obra predominaba el
ambiente helenfstico o la tradicién hebrea. Rechazando de nuevo toda
idea preconcebida, se ha fijado la atencién en el lenguaje; éste, que ade-
més de las citas explicitas del AT, estd plagado de alusiones a él y a
tradiciones judaicas, ha mostrado sin lugar a dudas que el evangelista se
mueve en el mundo de ideas de la cultura judia. Las tradiciones judfas
a que alude el texto estdn a veces atestiguadas por documentos del tiem-
po; otras sélo se encuentran en recopilaciones de época posterior; la
coincidencia exacta, sin embargo, con ciertos datos del evangelio, mues-
tra que estas recopilaciones han conservado material de épocas mds anti-
guas, que ayudan a aclarar algunos pasajes de Juan.

Incluso un término tan discutido como logos, que pertenecfa al pa-
trimonio comtn de la cultura helenistica, recibe en este evangelio una
carga semdntica (ya presente en el Jogos de los LXX) proveniente de la
teologia del AT y de la época intertestamentaria. Estudios sobre el
memra de Jahvé en los Targumin han confirmado la raiz hebrea del uso
de logos en Juan,

! Cf. D. Mufioz Leén, Dios-Palabra, Memra en los Targumin del Pentateuco
(Granada 1974).
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Hay que tener también en cuenta el cambio de petspectiva producido
por los descubrimientos recientes sobre la cultura judeo-palestinense en
el perfodo anterior a la destruccién de Jerusalén. No se puede dudar ya
de la diversidad de ideologfas religiosas y lenguaje teolégico que reinaba
en los tiempos anteriores a la reorganizacién del judaismo fariseo, perdi-
das muchas de ellas por la visién unilateral impuesta por éste.

Ha de abordarse aqui la cuestién del lenguaje teolégico del evange-
lista. No hay que pensar que sea todo él creacién original; por el con-
trario, en la mayoria de los casos utiliza un modo de expresién ya exis-
tente y disponible. En la literatura hebrea del AT, los conceptos teolé-
gicos no se expresaban como actualmente con un lenguaje abstracto, sino
con imdgenes de uso corriente en la cultura que remitian a categorfas ya
conocidas. En Juan, un tema o hecho determinado se expresa o se inter-
preta usando categorias simbdlicas cuyo origen hay que buscatlo en gran
parte en los libros del AT o en los comentarios al mismo. Se encuentra
asi el tema nupcial para significar la alianza o la relacién de Dios con
su  pueblo; el desierto, el agua, el pozo, la uncién, la pascua, el pastor,
las ovejas, la gloria, el templo, etc., son lugares teoldgicos. Parejamente,
se utiliza la tipologia de personajes o acontecimientos de la historia del
pueblo hebreo: Moisés, Josué, Elias, Eliseo, el éxodo, el paso del mar
o del Jorddn, el man4, etc.

Asi, entre otros muchos casos, pueden citarse: la boda figura la alianza
antigua (2,1); las tinajas «de piedra» para la purificacién (cf. las tablas de
piedra) representan la Ley (2,6), como el pozo de Jacob (4,12); la entrega
del hijo tinico alude a Abrahdn (3,16); el paso del Jorddn, a la entrada de
Josué en la tierra prometida (10,40); los panes de cebada, a la historia de
Eliseo (6,9); el manto dejado como herencia, a Elias (19,23); el perfume
de nardo, al tema nupcial del Cantar (12,3); el huerto-jardin, a la pareja
primordial (19,41; ¢f. 20,15).

No sélo eso; a veces, para interpretar un hecho se superponen dos
o mds categorias simbdlicas que en aquel tiempo, como acervo comin
de la cultura, eran inmediatamente inteligibles. El método analitico, que
procede por separacién, no basta para captar el modo como el evange-
lista propone una escena determinada. Piénsese, por ejemplo, en la muer-
te de Jesiis (19,28-30), donde coinciden el tema de la Ley que da muerte
a Jests (la vasija, el vinagre-odio, ¢f. 19,7) con el tema pascual del cor-
dero cuya sangre libera de la muerte (hisopo) y el de la creacién (19,30:
Queda terminado).

Otras veces se adaptan los simbolismos transmitidos. Asf, el tema del
manto-herencia que se identifica con el Espiritu (historia de Elfas y Eli-
seo, 2 Re 2,13-15) queda desdoblado en manto y tdnica en la herencia
de Jests, para significar al mismo tiempo la universalidad del don del
Espititu y su unidad (19,23-24).

Ciertas palabras, provistas de una carga semintica bien conocida,
constituyen un leitmotiv a lo largo de la obra; al tiempo que, al aso-
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clarse a otras, el mismo tema se contindia con éstas, aunque desaparezca el
término primario. Asi, por ejemplo, el tema de «las ovejas» como figura
del pueblo, expulsadas proféticamente por Jests del templo, centro y
simbolo de la institucién judia (2,13ss), prosigue con los enfermos echa-
dos en los pérticos de la piscina junto a «la Ovejera» (5,1ss) y reapa-
rece en la alegoria del pastor (10,1ss); aqui se asocia con el término
«atrio», que remite a la escena del templo (2,13ss), y con los términos
«puetta, portetos; abandonado el simbolo de «las ovejas», reaparece el
«atrio» para designar el palacio de Ands, el sumo sacerdote, en compa-
fifa de «puerta, portera» (18,15ss). Se continda as{ el tema de las ovejas-
pastor, significando el resultado de la entrega de Jests, sacar al pueblo
de la institucién que lo oprime, y el rechazo de Pedro a asociatse a Je-
sds en esta misién. Al final del evangelio invitar4 Jests a Pedro a demos-
trarle su amor y a seguirlo, tomando de nuevo el tema «ovejas-pastor»
como simbolo de la misién que Pedro por miedo habia rechazado (21,
15-19). ’

Un recurso habitual en Juan es el de introducir en un pasaje poste-
tior un tema ya conocido, apoydndose en una palabra igual, equivalente
o parecida a la del texto precedente. Juan, en realidad, al componer su
obra, tiene presentes los métodos exegéticos usados por las escuelas rabi-
nicas. Asi, la tercera regla exegética de Hillel, que vivié en tiempo de
Herodes el Grande y era, por tanto, anterior a Juan, ensefiaba que cuan-
do en dos lugares de la Ley se encuentran palabras con igual sonido o
significado ambas normas determinan lo mismo y pueden aplicarse de
idéntico modo, La cuarta regla afitmaba que cuando en cierto mimero de
pasajes biblicos relacionados por su contenido uno de ellos ofrece una
precisién particular, ésta puede aplicarse a todos. La sexta regla permite
explicar un pasaje por otro parecido o paralelo ?. Estas teglas se usaban
igualmente para interpretar textos biblicos no legales. El principio puede
resumirse asi: «La semejanza de una palabra en diferentes pasajes permite
trasladar a uno de ellos la entera situacién que se encuentra en el otro» >

Estos métodos exegéticos permiten comprender o, al menos, sospechar la
intencién de Juan en no pocos pasajes. Asi, el término «las brasas», en
21,9, recuerda las negaciones de Pedro (18,18), quien va a cancelarlas por
la triple pregunta de Jests (21,15ss). «La muchedumbre» de peces en 21,6
indica probablemente a qué clase de hombres ha de dirigirse en primer tér-
mino la misién (5,3). El verbo «atarse a la cintura, cefiirse» en 21,7 pone
este pasaje en relacién con el lavado de los pies (13,4), dnico lugar donde
el verbo se ha encontrado anteriormente.

La sustitucién de un término por otro de significado equivalente, para
evitar una incongruencia en el contexto, se encuentra, por ejemplo, en el
uso de ependutés (la prenda de encima), en 21,7, que alude al himation
dividido en la cruz (19,23). Probablemente aparece el mismo procedimiento
en la equivalencia entre «los hombres adultos» de 6,10b, «la mayoria de

* Cf. H. L, Strack, Einleitung in Tamud und Midra$ (Munich *1930) 96-99.

* Asi, S-B. I, 775.
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edad» (9,21.23) y los peces «grandes» (21,11), indicando todos la realizacién
del hombre que produce el Espiritu.

La enigmdtica frase Yo soy (lo que soy) en boca de Jesds (8,24.28, etc.)
estd en oposicién a la de Juan Bautista: Yo #no soy el Mesias (1,19; cf. 3,28)
y alude a la declaracién de Jests a la samaritana (4,26: Soy yo, el gue hablo
contigo). Con ella se refiere Jesis, pues, a su calidad de Mesias. La extrafia
construccidn de 11,1: Habia cierto enfermo, etc., tesulta estar en el original
en perfecto paralelo sintictico con 1,44: Era Felipe de Betsaida. Con esto
atribuye Juan a la comunidad de los tres hermanos la mentalidad profunda-
mente judia de Felipe y Natanael, lo que explica muchos rasgos del episodio
de Lazaro.

Pertenecen también a esta técnica los juegos de palabras. Asi plérés
(1,14), pléréma (1,16), pleura (19,34), identifican el amor leal con el agua
y sangre que brotan del costado de Jests. Hay un juego probable de oposi-
cién entre nomé (10,9) y nomos y entre spelaion (semejante a palaion)
(11,38b) y kainon (19,41), distinguiendo asi los dos sepulcros.

Otro recurso comin en este evangelio son los petsonajes representa-
tivos. Muchos de los que aparecen no actan simplemente como figuras
histéricas, sino investidos de una representacién determinada. Para dar
diferentes aspectos de lo representado, a veces distintos personajes encar-
nan un mismo rol bajo aspectos diferentes, o roles complementarios. Asi,
por ejemplo, el caso de Natanael, figura del Israel fiel a las promesas en
cuanto es objeto de renovada eleccién por parte de Jesis (1,48.50), y de
la madre de Jestis, que representa al mismo Israel en cuanto origen
de Jests (2,1.3), que serd integrado en la nueva comunidad al pie de la
cruz (19,26-27). Natanael, el primer representante, aparecerd de hecho
incluido en el grupo de discipulos en la tarea de la misién (21,2), con
mencién de Cand, localidad asociada al episodio de la madre (2,1ss).

Un caso de particular interés es el del discipulo a quien queria Jests,
figura anénima que representa al discipulo o comunidad, en cuanto ami-
gos de Jesis; es el que experimenta su amor y responde a €l (18,
15 Lect.), el que llega primeto a la fe en la resurreccién (20,8) y per-
cibe la presencia de Jesds en el fruto del trabajo (21,7). Este discipulo
setvird, ademds, de término positivo en repetido contraste con Simén
Pedro (13,23s; 18,15; 20,3ss; 21,7.20-23).

La figura femenina que representa a la comunidad, en cuanto esposa
de Jests, es la de Marfa Magdalena, que aparece por primera vez al pie
de la cruz, en paralelo con el discipulo (19,25-27) y constituitd con Je-
sis la nueva pareja primordial que da comienzo a la humanidad nueva
(20,11ss).

No debe extrafiar al lector el uso del lenguaje simbélico. Para el
evangelista, la apariencia externa de los hechos no da todo su sentido;
la mera crénica de la vida de Jesds habtfa parecido en muchas ocasiones
anodina para el que percibia la realidad profunda que se escondia en
ella. La crucifixién, por ejemplo, que significa para él la gran manifes-
tacién del amor de Dios al mundo, podia aparecer para muchos especta-
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dores indiferentes como la ejecucién legal de un personaje subversivo;
a los ojos de los dirigentes judios fue su triunfo sobre Jests, mientras
para el creyente significaba la condenacién por parte de Dios de la ins-
titucién que le daba muerte.

Estilo de Juan

El pensamiento de Juan no avanza en sentido lineal: cada parte con-
tiene la totalidad y, al mismo tiempo, expone un aspecto de la concep-
cidn central de la que parte toda su teologia y en torno a la cual gira
constantemente. El que quisiera descubrir la coherencia del texto en un
desarrollo lineal o narrativo encontraria retrocesos injustificables a temas
ya tratados.

Jn tiene, por el contrario, la visién clara del gran hecho: la muerte
de Jesis en cruz. Sobre ella vuelve continuamente y de mil maneras,
explicdndola desde diferentes puntos de vista. Su escrito va avanzando
como una espiral que se mueve desde lo exterior hacia el centro. Cada
segmento de ella, tomado en si mismo, puede prolongarse y, por su mis-
ma curvatura, conduce al hecho central. Asi se explica la repeticién del
mismo tema a distintos niveles, aproximdndose cada vez mds a su nud-
cleo. Tal forma de composicién, que refleja la mente del evangelista, es
criterio hermenéutico para la interpretacién de Juan.

Este procedimiento expositivo se organiza dentro del esquema teold-
gico-temporal «dia-horas. El dia anticipa y explica la hora, la hora cum-
ple el dia y manifiesta su contenido.

A medida que se acerca al acontecimiento central, la muerte de Jesds,
el evangelista va concentrando los datos expuestos en la explicacién ante-
rior; su lenguaje simbélico esparcido a lo largo del escrito se acumula
y se concentra en las escenas de la cruz. Para el lector moderno, poco
acostumbrado a este género de lenguaje, podrdn parecer recargadas. Sin
embargo, al repetir la lectura y familiarizarse con el texto, le agradard
su riqueza expresiva. La extrafieza inicial ante lo desacostumbrado se
convertird mds tarde en aprecio estético del estilo.

La mdltiple consideracién del tema central, la muerte de Jesds en
cruz como expresién suprema del amor de Dios al hombre, se hace posi-
ble por la utilizacién de varios términos que describen la misma realidad
desde diferentes puntos de vista. Asf, el amor leal que el Padre comu-
nica a Jesds en plenitud es llamado, en cuanto su manifestacién lo hace
visible, «la gloria» (1,14), que revela la presencia de Dios y constituye
a Jests en su santuario (2,17.19). La muerte de Jesis en cruz serd,
pues, la manifestacién esplendente de «la gloria», el amor leal de Dios
por el hombre (17,1); aparece as{ Jests en la cruz como el nuevo templo
de Dios que sustituye a todo templo.

El amor leal o gloria se identifica, a su vez, con «el Espiritu» que
baja del cielo sobre Jestis vy permanece en €l (1,32s); siendo Dios Espi-
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ritu (4,24), la presencia del Espiritu en Jesds hace de él la presencia de
Dios entre los hombres, y de su actividad en favor del hombre, la acti-
vidad misma del Padre (5,17.36), expresién cteadora de su amor leal.
El Espiritu, que es fuerza, denota el amor como principio vital que por
medio de Jesds comunica Dios al hombre y termina en él la obra crea-
dora (19,30; 20,22). Asi, la obra del Mesfas puede describirse como
«hacer que exista el amor leal» (1,17) o como «bautizar con Espiritu
Santo» (1,33).

«La vida» que produce el Espiritu en el hombre es «definitiva», es
decir, su calidad es tal que supera la muerte (4,14; cf. 8,51; 11,25s).
En otras palabras: es el amor leal el que vitaliza y desarrolla todas las
capacidades del hombre, llevandolo a su plenitud, segin el proyecto de
Dios (19,30: Queda terminado).

«La vida» es al mismo tiempo la luz del hombre (1,4), es decir, la
verdad que gufa sus pasos. Con esta afirmacién, que Juan hace al prin-
cipio de su obra, pone como norma de verdad la plenitud de vida con-
tenida en el proyecto creador y que va a manifestarse en Jests, el pro-
yecto realizado. El concepto de verdad en Juan no es, por tanto, el
griego, que se refiere a un conocimiento intelectual; la experiencia de
vida, en cuanto consciente y de algiin modo formulable constituye la ver-
dad para el hombre.

«La vida» de que habla Juan es siempre la vida definitiva que co-
mienza con el don del Espiritu; éste hace nacer de nuevo (3,3.5), ha-
ciendo al hombre «espiritu» (3,6), es decir, diandole una capacidad de
amar semejante a la de Dios (4,24). La préctica del amor, secundando
el impulso del Espiritu, da al hombre el parecido con el Padre, y asf el
que ha nacido de Dios (1,13) «se hace» hijo de Dios (1,12). Hasta tal
punto son sindnimos «espititu» y «amor leal», que Juan puede afirmar
que antes de la muerte-exaltacién de Jess no existia «espiritus (7,39),
pues la obra de Jesis Mesias es precisamente que exista el amor leal en
el hombre (1,17).

«E] mandamiento» de Jests (13,34) no hace mds que formular, como
carta fundacional de su comunidad, la prictica del amor, que llega, como
el suyo, hasta la entrega total (amor leal); hecho posible por el dinamis-
mo del Espiritu, hace del hombre «hijo de Dios», como lo es Jesus
(cf. 20,17: wis bermanos).

«El mensaje» de Jestds, que es el del Padre (14,24), es la proclama-
cién del amor leal al hombre, €l anuncio de su realidad en Jests y de
su posibilidad por el Espiritu.

Como puede apreciarse, la conexién entre los diversos términos es
tan estrecha que hay que tener siempre presentes las equivalencias o
complementariedades para no perder el hilo del pensamiento de Juan
y podet encontrar la unidad profunda de su evangelio, que expone con
diversas palabras y bajo distintos simbolos la tnica «verdad»: el amor
incondicional de Dios por el hombre, realizado y manifestado hasta el
méximo en la entrega voluntaria de Jests por la humanidad, para libratla
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de la muerte comunicdndole la plenitud de vida que Dios le destinaba
en su proyecto creador.

La preocupacién teoldgica de Juan, que predomina sobre la intencién
narrativa, ocasiona el paso del didlogo a una exposicién que desarrolla
el tema teoldgico planteado en el didlogs. Asi sucede, por ejemplo, en
la entrevista con Nicodemo, donde la Gltima respuesta de Jesis (3,10-12)
se contintda con una exposicién del plan de Dios que presenta al Mesias
como fuente de vida, expresién del amor de Dios y luz que hace decisiva
la opcién del hombre (3,13-21). De modo semejante, en el episodio
siguiente, el didlogo de Juan Bautista con sus discipulos se prolonga con
una exposicién teolégica del papel del Hijo enviado por Dios (3,31-36).

Las preguntas al texto

El hecho de leer un texto indica algin interés por él, alguna expec-
tacién por parte del lector. Su relacién con el texto es la de un didlogo
més o menos intenso, segin la calidad del escrito; éste afirma o propo-
ne, el lector pregunta o aprende. Las preguntas que se hacen dependen
del interés que guia la lectura; puede ser puramente lingiiistico, para
estudiar la gramdgtica, léxico o estilo. Se puede preguntar también por
los datos histéricos que suministra, por el ambiente cultural que refleja,
por sus relaciones con otras obras y su originalidad literaria. Otros in-
vestigardn la prehistoria del texto recibido o la historia de su transmisién
(critica textual).

Estas maneras de acercarse al texto miran mds bien a una lectura
temética del mismo. En ella, el lector toma la iniciativa, llevando pre-
paradas las preguntas a las que busca respuesta. Por ejemplo, puede
estudiarse el concepto de «gloria» en Juan, o la relacién entre el Padre
y el Hijo, o el papel que desempefia la madre de Jests.

El interés puede centrarse, sin embargo, en el mensaje que el texto
pretende comunicar al lector y al que se ordenan todos sus componentes;
el contenido central que integra y organiza todos los demds aspectos,
desde la construccién gramatical v el estilo hasta los elementos ambien-
tales que haya asumido. Si ese contenido, como en el caso del evange-
lio, es un mensaje que pretende afectar la vida de sus destinatarios
(20,31: Quedan escritas para que lleguéis a creer que Jesds es el Mestas,
el Hijo de Dios, y, creyendo, tengiis vida unidos a él), quien afronta
este texto no puede sustraerse a su interpelacién, a menos de renunciar
a comprenderlo. La intencién de interpelar es componente objetivo de la
obra, y seria anticientifico abordarla desde un 4ngulo que prescindiese
de esa realidad.

Para captar este mensaje, como pretende un comentario a la obra
entera, la actitud del lector es diferente de la anterior. Se acerca con una
pregunta genérica: ¢Qué dice este texto?, dejindole la iniciativa. El tex-
to mismo ird suscitando cuestiones e interrogantes dque estimulardn la
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curiosidad del lector. La capacidad de comptensién del mensaje depen-
der4 entonces de la situacién del que lee. Por una parte, de su familia-
ridad con el ambiente en que escribe el evangelista, en particular con la
tematica del AT y de la tradicién judia; es claro que si uno se acerca
a Juan sin tener presente la tradicién anterior no comprenderd muchas
alusiones y sentidos presentes en el texto. Por otra parte, dependerd de
la sensibilidad del lector a la problematica del escrito; cuanto mayor sea
la sintonfa entre lector y texto, mayor serd la comprensién del mismo
y la percepcién de sus diversos aspectos. Asi, dejdndose cuestionar por
él y respondiendo a sus estimulos, podrd llegar el lector a captar el men-
saje central que intenta transmitit,

Esta actitud fundamental incide sobre la problemidtica personal del
comentador e impide que sus propias preguntas, explicitas o implicitas,
deformen el mensaje del texto. Deberd aceptar que éste no responda a
algunas de ellas o que modifique sus planteamientos.

La condicién fundamental para una sana exégesis es escuchar al texto,
ser décil a él, sin forzarlo ni imponerle respuestas. Es la tnica autoridad
a la que hay que atender incondicionalmente; todas las demés tendrdn
validez en cuanto puedan concordatse con los datos que ofrece. Esta
precedencia dada al texto explica por qué en este comentario no se citan
obras de otros autores. No pretende con eso una originalidad absoluta,
pero, por su cardcter de lectura, ha preferido no recargar el texto con
citas, lo que, por otra parte, habria llevado necesariamente a la discusién
de las diversas opiniones. Se encontrardn numerosas opciones exegéticas
ya presentes en obras anteriores, que han sido aceptadas al demostrarse
su coherencia con los resultados del andlisis. Solamente se citan obras
que aducen documentos o datos que ilaminan el ambiente cultural o los
presupuestos del evangelista,

Comentario cientifico es aquel que por un estudio de primera mano
sobre el texto intenta hacer una reflexién sobre él que aporte soluciones
nuevas. Puede presentarse de dos maneras: de modo técnico, accesible
sélo a los especialistas familiarizados con la lengua de! original, o de
modo menos técenico, dirigido a un pdblico mds vasto. Este comentario
ha elegido reservar la presentacién técnica a las notas que acompafian
a la traduccién, exponiendo en cambio la exégesis de forma asequible al
lector culto, aunque no especialista, Por otra parte, existe el propésito
de seguir publicando estudios complementarios a nivel técnico que pue-
dan justificar mds ampliamente algunas conclusiones propuestas en el
comentario.

Se ha prestado especial atencién a las dificultades que presenta el
texto. Cada vez que aparece en un pasaje una construccién extrafia, un
detalle sorprendente, una situacién o hecho inesperado, poco de acuerdo
con la 18gica de la narracién, un paralelo evidente con otro pasaje, hay
que sospechar un sentido particular pretendido por el evangelista. Ya
Origenes, hombre de lengua y cultura griegas, notaba los «tropiezos,
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obstéculos y cosas imposibles» (skandala, proskommata, adunata) * que
se encuentran en el evangelio: no hay que disimularlos ni sortearlos, sino
analizarlos: son avisos que invitan a la reflexién y permiten descubrir
el sentido.

Sirvan de ejemplo, entre muchos, la extrafia frase del prélogo: hacerse
hijos de Dios (1,12); el nombre de Betania, comin al lugar donde bautizaba
Juan (1,28) y a la aldea de Ldzaro, Marfa y Marta (11,1; cf. 10,40); el hecho
de que en las dos escenas donde dialoga Jesds con su madre la llame «mu-
jer», no madre, ni ella a él <«hijo» (2,1ss; 19,26-27); la oscilacién «manan-
tial/pozo» para designar el de Jacob (4,6.11); la indiscreta invitacién de
Jests a la samaritana a que llame a su marido (4,16); la expresién «su
barro», referido a Jests, en la curacién del ciego (9,6); la afirmacién de 11,1,
que Ldzaro era paisano de las hermanas Maria y Marta, mientras inmedia-
tamente se dird que era hermano de ellas; el sorprendente llanto de Jesis
momentos antes de resucitar a Ldzaro (11,35), o la orden que da a los cir-
cunstantes: Soltadlo y dejadlo que se marche (11,44), cuando lo natural ha-
bria sido devolverlo a la familia; la ambigiiedad de sujeto de 11,45: los que
babian ido a ver a Maria y babian presenciado lo que habia hecho (¢quién
lo habfa hecho, Marfa o Jests?; casos andlogos en 13,6; 19,5.13); la extrafa
colocacién del sudario en 20,7: #no puesto con los lienzos, sino aparte, envol-
viendo determinado lugar; la desnudez de Pedro durante la pesca (21,7).

El comentario

Ya se han explicado en los apartados anteriores la indole y el propé-
sito del presente comentario. Basado en una profundizacién del estudio
gramatical y lexical, presenta una traduccién lingiifstica justificada del
texto griego, que pretende mantener tres fidelidades: adherencia al orf-’
ginal, claridad de sentido y correccién del castellano. Dada la finalidad
de la obra, se han procurado consetvar en ella, en cuanto era posible,
los paralelos que establece el texto griego, facilitando asf al lector la com-
prensién de las alusiones de unos pasajes a otros.

Las notas que siguen a la traduccién, ademds de las cuestiones gra-
maticales o lexicales que el texto presenta, ofrecen datos que ponen en
conexién diversos pasajes del evangelio o paralelos que iluminan el pa-
saje tratado.

La organizacién del comentario es sencilla y pretende solamente faci-
litar la lectura de una obra de contenido profundo expresado en un len-
guaje denso y sugerente, lleno de alusiones a otros pasajes del mismo
evangelio y a temas del AT. Por eso, terminada la exposicién técnica
contenida en las notas, se orienta al lector sobre el tema central de la
pericopa y su estructura interna (contenido y divisién). Sigue la lectura,
que desciende al andlisis de cada versiculo o parte de versiculo. Las nu-
merosas citas intercaladas remiten al lector a otros pasajes del evangelio
que prueban o iluminan cada afirmacién, permitiendo descubrir la cohe-

¢ Cf. P. A. IV (16), ed. P. Koetschau, GCS Origenes V (Leipzig 1913) 321.
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rencia interna de la obra. Finalmente, al término de cada lectura se ofre-
ce una sintesis, donde se resume el contenido de la peticopa o bien se
desarrolla un punto de particular intetés teoldgico, usando un lenguaje
més cercano al de nuestros dias.

Era conveniente no perder nunca de vista la mente sintética de Juan;
de ah{ que cada parte, ciclo o seccién vaya precedida de su introduccién
correspondiente, que informa al lector sobre el desarrollo de la obra.

El comentatio va provisto de tres indices. El primero contiene las
citas y alusiones biblicas. De ellas, las del NT pertenecen sobre todo a la
parte filolégica. El segundo registra los fenémenos gramatlcales y datos
lexicales particularmente estudiados. El tercero, o indice temdtico, orga-
niza el contenido de los conceptos y el sxgmﬁcado de las figuras principa-
les del evangelio, constituyendo un esbozo de la teologia de Juan. La
visién sintética aclara y enriquece los datos dispersos en el comentatio.
La cohetencia que presentan las sintesis alli expuestas son la mejor con-
firmacién de la validez de la linea exegética adoptada.

Plan del evangelio

La exposicién detallada del plan del evangelio de Juan requiere un
estudio aparte. Se pretende ahora tnicamente ofrecer las grandes lineas
estructurales que resultan del anilisis efectuado, aduciendo las pruebas
mis visibles que las apoyan. Al principio de cada parte o seccién se en-
contrardn justificaciones parciales de la divisién que se adopta.

Ademis del Prélogo (1,1-18) y una seccién introductoria (1,19-51),
el evangelio de Juan se divide en dos partes (2,1-19,42; 20,1-31) y ter-
mina con un epilogo (21,1-25).

1. Comienza el evangelio por un Prdlogo (1,1-18), que constituye
una unidad distinta del resto de la obra y expone sintéticamente el con- .
tenido y la realizacién del designio creador. Su estructura se estudia en
un apartado especial (cf. Estructura del prélogo, pp. 48-52). '

II. Después del Prélogo y en conexién con él por las menciones he-
chas de Juan Bautista (1,6.15) y de Jests (1,17), se encuentra una seccidn
introductoria (1,19-51), que puede titularse: «De Juan a Jesds». Su uni-
dad y, al mismo tiempo, su caricter introductorio estdn indicados, por
una parte, por la sucesién cronolégica de los episodios, que desembocard
en la escena de Cang (1,19.29.35.42; 2,1) y, por otra, por la temdtica,
el desplazamiento de la expectacién mesidnica desde Juan a Jesis, apo-
yada en declaraciones del mismo Juan (cf. «Seccién introductoria»,
p. 85).

IIT. Comienza a continuacién la primera parte del evangelio, que
se extiende desde 2,1 hasta 19,42. Fstd incluida entre la escena de Cand
al principio, donde se anuncia por primera vez «la hora de Jestis», y éste,
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como anticipacién de «su horay, ofrece la muestra de su vino, simbolo del

Espiritu (2,1-11), y la muerte de Jesds al final, momento supremo de «su
hora» (12,23.27; 13,1; 17,1; 19,14) en que da el Espiritu (19,30: entre-
26 el Espiritu; 19,34: el agua-Espiritu, cf. 3,3; 4,14; 7,37-39).

Esta primera parte corresponde al esquema de las seis fiestas (2,13:
primera Pascua; 5,1: fiesta; 6,4: segunda Pascua; 7,1: las Chozas; 10,23:
la Dedicacién; 11,55: tercera Pascua) y abarca la obra de Jestis Mesfas.
Teniendo en cuenta que Juan abre su evangelio con una alusién al Géne-
sis y presentando la Palabra creadora (1,1ss), el dia en que sucede el
episodio de Cana, principio de las sefiales de Jestis, el sexto dia a partir
de 1,19, adquiere un caricter simbélico: la actividad de Jests se desarro-
lla el dia de la creacién del hombre, porque su obra ha de consistir pre-
cisamente en terminarla con el don del Espiritu. El «Dfa Sexto» culmi-
na con «la Hora», la final de ese dia. Toda la actividad de Jests
serd una anticipacién de lo que ha de llevar a efecto su muerte, acaecida
en «su hora». Puede asi dividirse esta parte en dos perfodos: «El Dia
del Mesfas», que abarca la actividad de Jesis (2,1 - 11,54) y «La Hora
final», que coincide con el tltimo periodo prepascual (11,55-19,42).

A. El Dia del Mesias (2,1-11,54) es el de su manifestacién a Is-
rael, anunciada por Juan Bautista (1,31). Estd4 incluido entre la primera
manifestacién de la gloria en Cand (2,11) y la que tendrd lugar en la
tumba de Ldzaro (11,4.40); ambas anticipan la manifestacién suprema
que se verificard en la cruz (17,1; 19,34s). De hecho, todas las sefiales
efectuadas por Jesds en ese «dia» (la dltima es la resurreccién de Liza-
ro) anticipan y explican la gran sefial, que serd el Hombre levantado
en alto (3,14; 8,28; 12,32; cf. 19,34-37), Jestis en la cruz, en quien
y por quien se cumplird definitivamente la obra anunciada con sus sefia-
les anteriores. Por eso el dia del Mesfas mira desde el principio a «su
hora» (2,4).

Dentro de este dfa de la actividad de Jestis se distinguen dos ciclos,
precedidos cada uno por un episodio introductorio:

1) El ptimero es el ciclo de las instituciones (2,1 - 4,46a), introduci-
do por la sefial de Cand, que anuncia la sustitucién de la alianza. Este
ciclo estd incluido entre las dos menciones de Cand (2,1; 4,46a), y res-
ponde a la frase del prélogo: los suyos no lo acogieron (1,11) (cf. «El
Dia del Mesfas», pp. 141-42).

2) El segundo ciclo, o ciclo del hombre (4,46b-11,54), se abre con
el segundo episodio introductorio, la curacién de! hijo del funcionario
(4,46b-54), en que apatrece Jestis por primera vez frente al problema de
la muerte; se cierra con la resurreccién de Lazaro (11,1-45), tltimo y de-
finitivo enfrentamiento de Jests con la muerte. Puede titularse este ciclo
«El éxodo del Mesias», pues Jestis, rechazado por la institucién judia,
prescinde de ella para dedicarse 2 la liberacién del pueblo, ofreciéndole
una alternativa fuera de la institucién (cf. El éxodo del Mesias, pp. 252-
253). Este éxodo anticipa también su éxodo definitivo al Padre (cf. 13,1).
Con este ciclo termina Ja manifestacién a Israel, que se cierra con la ple-
na manifestacién de la luz-vida, Jesds, en la resurreccién de Lézaro, a la



b.,/
" PLAN DEL EVANGELIO 33

cual se contrapone la tiniebla-muerte, encarnada en las autoridades que
acuerdan matarlo (11,53). Toca ahora a Israel optar entre luz y tiniebla.

B. Lz Hora del Mesias (11,55 - 19,42), final de su Dia, se extiende
durante todo el periodo que precede a la tltima Pascua (cf. 11,55).
Comienza en ella otra serie cronolégica, ahora hacia atrds, a partir del
sexto dia antes de la Pascua (12,1: seis dias antes de la Pascua; 12,12:
al dfa siguiente; 13,1: antes de la Pascua; 19,14.31.42: preparacién de
la Pascua). Nétese el doble esquema cronoldgico basado sobre el ntimero
seis: la narracién evangélica comienza seis dias antes que Jesds inaugure
su actividad en Can4 pata poner a ésta bajo el signo del dia sexto (1,19.
29.35.42; 2,1); la hora comienza seis dias antes de Pascua, con objeto
de hacer coincidir la muerte de Jesis, culminacién de la obra creadora,
de nuevo con el dia sexto (cf. «El Dia sexto: La obra del Mesfas»,
pp. 139-40). Ademds de la unidad que constituye el periodo prepascual,
el perfodo de «la horax» estd incluido entre las dos menciones de la sepul-
tura de Jesds (12,7; 19,40).

Se contienen en él tres secciones:

a) La primera (11,55 -12,50) describe las dos opciones de Israel
ante la manifestacién de la vida-luz: una positiva, la de los discipulos,
con la excepcién de Judas (12,1-8), y otra, la del pueblo, negativa (12,12-
43); termina la seccién con una proclamacién de Jests (12,44-50).

b) La segunda seccién (13,1 -17,26) abarca la Cena de Jesds con
sus discipulos (cf. «La Cena. La nueva comunidad humana», p. 582).

¢) La rercera seccién (18,1 - 19,42) se abre con el prendimiento de
Jests (18,1-14) y se cierra con su sepultura (19,38-42); est4 incluida en
la doble mencién del huerto (18,1; 19,41).

IV. La segunda parte (20,1-29) comienza con el primer dia de la
semana, el de la resurreccién, que sucede al sexto dia, el de la muerte,
en que se dio remate en Jesds a la obra creadora. Este primer dfa Jesds
ctea la nueva comunidad con el don del Espiritu (20,19-22). Al final
de esta parte se encuentra el primer colofén del evangelio (20,30-31).

Se notard que cada una de las partes del evangelio y, dentro de Ia
primera, cada uno de los periodos, comienza por una escena de cardcter
nupcial (2,1: Cand, la boda de la antigua alianza; 12,1ss: Marfa, que
anticipa la figura de la comunidad-esposa, muestra su amor a Jesds; 20,
11ss: Marfa Magdalena, figura de la comunidad-esposa, encuentra a Je-
sds, el Esposo, en el huerto-jardin).

V. El epilogo del evangelio presenta la misién de la comunidad en
acto, simbolizada por la pesca; se sitda ya fuera del libro que contiene
la actividad de Jesis, cerrado con el primer colofén al evangelio (20,30-
31). La relacién de este capitulo con el cuerpo del evangelio se asemeja
a la de los Hechos de los Apdstoles con el evangelio de Lucas, aunque
en escala mucho més reducida. De ahi que al final se inserte el colofén
a la obra entera (21,24-25).

3
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La estructura del evangelio de Juan puede, por tanto, resumirse asi:
1. Prdlogo: El designio creador (1,1-18).
I1. Seccién introductoria: De Juan a Jests (1,19-51).

IIY. Primera parte: El dia sexto. La obra del Mesfas (2,1-19,42).
A. E! dia del Mesias (2,1-11,54).
1. Ciclo de las instituciones: «Los suyos no lo acogie-
ron» (2,1 -4,46a).
2. Ciclo del hombre. El éxodo del Mesias (4,46b-11,54).
B. La Hora final: La Pascua del Mesfas (11,55 - 19,42).
1. Primera seccién: La opcién ante el Mesfas (11,55 -
12,50).
2. Segunda seccién: La Cena. La nueva comunidad hu-
mana (13,1 -17,26).
3. Tercera seccién: Entrega, muerte y sepultura de Je-
sts. La manifestacién de la gloria (18,1-19,42).

IV. Segunda parte: El dia primero. La nueva creacién (20,1-31).

V. Eptlogo: La misién de la comunidad y Jests (21,1-25).
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EL DESIGNIO CREADOR






El Evangelio de Juan se abre con una composicién de estilo exposi-
tivo que se ha convenido en llamar prélogo (1,1-18). Podria igualmente
denominarse sintesis introductoria, puesto que en su segunda parte una
comunidad expone su expetiencia cristiana (1,14.16: nosotros), fruto de
la actividad de Jests que va a ser narrada. Esta exposicién introducto-
ria resume en pocos trazos la realizacién del proyecto creador de Dios,
que abre una nueva época en la historia humana.

No puede penetrarse la profundidad del prélogo-sintesis sin un cono-
cimiento de la obra de Jests. Por una parte, ofrece claves de interpre-
tacién para el resto del evangelio y apunta sus temas principales; por
otra, su densidad hace que no pueda ser plenamente comprendido mien-
tras no haya sido explicitado por la narracién misma.

Las correspondencias del prélogo con el resto del evangelioc son nu-
merosas, como podrd apreciarse en el comentario.

ok %

1,1 Al principio ya existia la Palabra
y la Palabra se dirigfa a Dios

y la Palabra era Dios.
2 Ella al principio se dirigfa a Dios.

3  Mediante ella existié todo,
sin ella no existié cosa alguna h
de lo que existe.

4 Ella contenfa vida
y la vida era la luz del hombre:

5 esa luz brilla en la tiniebla
y la tiniebla no la ha extinguido.

6 Aparecié un hombre enviado de parte de Dios,
su nombre era Juan;
7 éste vino para un testimonio,

para dar testimonio de la luz,

de modo que, por €, todos llegasen a creer.
8 No era €l la luz,

vino sélo para dar testimonio de la luz.

9 Era esta luz la verdadera,
la que ilumina a todo hombre,
llegando al mundo.
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10 En el mundo estaba ‘
y, aunque el mundo existié mediante ella,
el mundo no la reconocid.

11 Vino a su casa, ‘

pero los suyos no la acogieron.
12 En cambio, a cuantos la aceptaron,

los hizo capaces de hacerse hijos de Dios:

a esos que mantienen la adhesién a su persona,
13 Y éstos no nacieron de una sangre cualquiera

ni por designio de una carne cualquiera

ni por designio de un varén cualquiera,

sino que nacieron de Dios.

14  Asf que la Palabra se hizo hombre,

acampd entre nosotros

y hemos contemplado su gloria

—Ila gloria que un hijo tnico recibe de su padre—:
plenitud de amor y lealtad.

15 Juan da testimonio de él
y sigue gritando:
— Este es de quien yo dije:
«El que llega detrds de mi
se pone delante de mi,
porque estaba primero que yo».

16 La prueba es que de su plenitud
todos nosotros hemos recibido:
un amor que responde a su amor,

. 17 porque la Ley se dio
por medio de Moisés,
el amor y la lealtad han existido
por medio de Jestis Mesias.

18 A la divinidad nadie la ha visto nunca;
el tnico Dios engendrado,
el que estd de cara a] Padre,
él ha sido la explicacién.

NOTAS FILOLOGICAS

1,1 El término logos significa al mismo tiempo palabra y proyecto
(cf. Lect.): es una palabra que tiene un contenido, el proyecto divino, y que
lo ejecuta, La palabra es, por tanto, el proyecto creador en cuanto formu-
Jado y, consiguientemente, ejecutado.

La frase en arkbé én puede significar que el logos coexistia con el prin-

[N ————————
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cipio narrado en el Génesis (1,1) o bien que Jn corrige la concepcién del
Génesis indicando cudl fue el verdadero principio. En todo caso, la palabra/
proyecto precederia a la obra creadora. La forma durativa ér indica, sin em-
bargo, una duracién en la que incide un momento concebido como puntual
(en arkbé). La existencia de la palabra precede, por tanto, a la del principio,
y la traduccién apropiada es, por consiguiente: al principio (referido al del
Génesis) ya existia la palabra. Esta, en cuanto proyecto formulado, es ante-
rior al «principio»; en cuanto palabra creadora, le da origen (1,3: fodo exis-
tié mediante ella).

Esta tnica palabra contrasta con las mdltiples palabras de la Ley:
Ex 4,28; 20,1.3.8 y, en particular, con «las Diez palabras» (el Decdlogo):
Ex 34,28; Dt 10,4; 31,12; 32,46, palabras de la alianza Dt 29,1; 32,44. ~

se dirigia a Dios, gr. én pros ton Theon. La prepos. pros tiene sentido
direccional: hacia. La palabra era bacia Dios = la palabra se dirigia a Dios,
en paral. con el modo como en el AT se expresa la alocucién de Dios a un
profeta: logos Theou egeneto pros, palabra de Dios fue bacia = Dios se diri-
gi6 a, cf. 1 Re 13,20; Miq 1,1; Ag 2,10; Zac 1,1.7; 4,8; 7,1.8; Is 2,1; 384;
Jr 1,2.4.11.13; 14,1; 21,1; 24,4; 34(41),1; Ez 6,1; 7,1; 12,1; 14,12; 151;
16,1, etc. La prepos. pros es usada por Jn mismo con el verbo legd (corresp.
logos), cf. Jn 2,3; 34; 4,15.49, etc.

No se opone a esta interpretacién el texto de 1 Jn 1,2: tén z0én tén
aibnion bétis én pros tom patera kai ephanerdthé hémin. Esa vida definiti-
va es una Palabra/proyecto (1,1: peri tou logou tes zoes, genit. epexegético:
la palabra/proyecto que es la vida). En cuanto palabra/proyecto interpelaba
a Dios y, realizada en Jests, se ha manifestado a los hombres.

[un] Dios, gr. theos, sin artic., a diferencia de 1,1b.2: fon theon, articu-
lado. No siempre existe en el texto esta o semejante oposicién, Precedido
de preposicién, theos omite a menudo el articulo (1,6.13). También en frases
como «hijo de Dios» (1,12), que sefalan la cualidad participada que se reci-
be y se adquiere (cf. 11,52: los hijos de Dios, con articulo).

2 Nétese la inclusién quidstica entre 1,1a: exn arkhé én ho logos y 1,2:
houtos én en arkhé, a la cual se afiade una «codax»: pros ton theon, que
remite al tema central, la intetpelacién a Dios (1,1b), en cuanto modo de su
existencia,

3 cosa alguna, gr. oude ben, mis fuerte que ouden (nada).

de lo que existe, gr. ho gegomen. Se adopta esta puntuacién (con Vg,
Pshitta, Nestle®, Bover®) por motivos de contenido y de estilo. Respecto al
contenido, si ho gegonen se uniese a lo que sigue: 1) el logos, sustituido por
lo creado, dejarfa abruptamente de ser el sujeto 16gico de la entera seccidn;
2) se hablaria no de la vida contenida en el proyecto divino, sino de la que
estd presente en lo creado, identificando (éx) lo creado (en él) con «vida»,
concepto ajeno a la teologia de Jn, para quien lo creado, el hombre, no tiene
vida a menos que la reciba de Jesds (6,53); él solo es la vida (11,25; 14,6);
ademds, el sentido de en aut6 quedaria sin explicar, pues no podria inter-
pretarse como un instrumental (1,3.10: dia), ni tampoco como local, dada la
alteridad’ entte la palabra y su efecto; 3) existiria una contradiccién en el
texto: mientras lo creado seria vida (= la luz) y, por tanto, luz (1,4), Juan
Bautista, el pregonero de la luz, no era la luz (1,8); 4) la llegada de Juan
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tuvo por objeto que todos llegasen a creer, lo que supone un término, la luz-
vida, personal y distinto de los que creen; 5) por ultimo, la luz-vida, en esta
primera parte del prélogo, es, por una parte, extramundana, pues llega hasta
el mundo (1,9); por otra parte, mundana, pues, al identificarse con la pala-
bra/proyecto (el proyecto que interpela), estaba en el mundo; ambos rasgos
impiden identificar a la Iuz-vida con lo creado.

Estilisticamente, existe en 1,3 una construccién parecida a la sefialada
en 1,2, es decir, la adicién de una «coda» que revierte al tema central (exis-
tié): egemeto ... egeneto oude ben ... ho gegonen.

4 Ella contenia vida, gr. en autd z6¢ én, «haber en» y contener» son
expresiones correlativas.

del bombre, gr. tén anthrépén. En cast., la universalidad se expresa m<
jor con el sg. genérico.

5 esa, gr. bé, artic. anaférico. La andfora que refiere a un término ya
articulado (1,4: la luz) se traduce en cast. por el demostrativo anaférico, en
particular por ese, esa.

no la ba extinguido, gr. ou katelaben. Katalambané en voz activa signifi-
ca «coger, capturar, agarrar, apresar, apoderarse de» (cf. Mc 9,18; Rom 9,30;
1 Cor 9,24; Flp 3,12). Aplicado a la luz, «sofocar, extinguir». El significado
«comprender» es metafdrico (cast. popular «coger») y mds frecuente en voz
media (cf. Hch 4,13; 10,34; 25,25). Las metéforas «tiniebla/luz» muestran
dos realidades inconciliables: la existencia de una supone la no existencia
de la otra.

7 para dar testimonio ... de modo que, gr. bina ... bina. El primero indi-
ca el contenido de la misién de Juan; el segundo, su finalidad o el efecto/
consecuencia que se pretende,

Hegasen a creer, gr. pisteusésin, aor. incoativo, que denota comienzo de
estado. Cf. El Aspecto Verbal, n° 138s.

8 wino sélo, gr. alla. En la trad. es necesario suplir la forma verbal im-
plicita segin la frase paralela de 1,7: vino/llegd. La oposicién que establece
alla con la negacién precedente es restrictiva (sdlo).

9 Era esta luz la verdadera, gr. én to phos to aléthinon. Dado que el dni-
co nominativo que precede es el pronombre ekeinos (1,8), hay que evitar que
éste pueda interpretarse como sujeto de éx#. La traduccién del primer articu-
lo por el demostrativo (cf. 1,5 nota) deshace la ambigiiedad. La posicién
predicativa de «la verdadera» en cast. corresponde al valor de la construccién
adjetival griega. La atributiva suprimirfa el segundo articulo.

llegando, gr. erkhomenon, part. durativo en correspondencia con el impf.
durativo én. La interpretacién de én ... erkbomenon como forma perifrdstica
tropieza con muchas dificultades. En primer lugar, la distancia en el texto
de sus dos componentes. En segundo lugar, al anuncio de la llegada inmi-
nente deberia suceder un verbo puntual indicando el momento de la llega-
da, mientras se encuentra otra forma durativa (1,10: én) en paralelo con la
de 1,9. Existe, pues, en el mundo (= la humanidad entera) una presencia
continua de la luz verdadera, que se identifica con el logos (1,10), debido
a la llegada continua de esa luz al mundo.
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10 aungue, gr. kai, concesivo. T T T . ,

no la reconocid, gr. ouk egnd, aor. complexivo (cf. El Aspecto Verbal,
n.° 138.141) que niega globalmente el principio del estado en toda la dura-
cién del impf. én. «Reconocer» denota la responsabilidad de «el mundo»;
no se trata de mera ignorancia, sino de una negativa de la humanidad
(mundo) a la actividad de la luz-vida (dumina a todo bombre), que prepara
1,11: #no la acogieron.

11 2 su casa, gr. eis ta idia, a lo suyo propio, usado del lugar donde
se habita; cf. Esd 5,10; 6,12 (LXX), trad. hebr. 5é:6; Jn 16,32; 19,27,
Hch 21,6. Corresp. a 4,44: en té idid patridi.

12 la aceptaron, gr. elabon, con significado medio, a diferencia de 1,16
(signif. pasivo).

los hizo capaces, gr. eddken autois exousian, facultad, capacidad. La frase
significa en Jn «poner en manos de alguien/a la disposicién de alguien»
(5,27; cf. 17,2); el correlativo exousian ekbein = estar en manos de alguien,
tener libertad para (10,18; 19,10.11). «Ser hijos de Dios» no es, por tanto,
una condicién estdtica, sino dindmica, ligada a la actividad (cf. Lect.). La ca-
pacidad se da con el «nacer de Dios» (1,13); las dos expresiones: los hizo
capaces, nacieron de Dios, son equivalentes y ambas indican el momento
inicial de un proceso: llegar a ser bijos de Dios.

bacerse, gr. genesthai, infin, aor. que indica el término del proceso. A la
duracién del proceso corresponde el partic. pres. durativo pisteuousin, que
expresa la condicién para lograr ese objetivo (cf. 6,29).

a esos que mantienen la adbesion, gr. boi pistenousin, partic. pres. durat.
El artic. gr. anaférico los identifica con los designados por autois y con
bosoi (casus pendens), aunque la expresién participial es restrictiva y podria
traducirse por una condicional: si ellos mantienen la adbesion.

La construccidén pisteud eis, propia de Jn, significa no sélo un asenti-
miento intelectual, sino una adhesién personal (2,11 Lect./nota). Este signi-
ficado se conserva atn en el Credo nicenoconstantinopolitano, donde pisteud
eis Heva como términos Dios Padre, el Sefior Jestis Mesias, el Espiritu y la
Iglesia. La traduccién latina, donde el verbo credere in no corresponde exac-
tamente al griego pisteud eis, suprimid la preposicién en el dltimo término:
Credo in unum Deum ... et in unuwm Dominum ... et in Spiritum ... et
unam sanctam ... Ecclesiam.

a su persoma, gr. eis to onoma autou. Onoma es un sustitutivo que iden-
tifica desighando (nombre propio, cf. 1,6; 3,1; 10,3; 18,10) o determinando
por la funcién que corresponde a la persona (titulo, cf. Mt 24,5; Mc 13,6;
Ef 1,2; Flp 2,9) o la calidad que funda la funcién (Mt 10,41s). En la cons-
truccién pisteuein eis to onoma (1,12; 2,23; 3,18) se refiere siempre a una
funcién o calidad antes mencionada o implicita en el texto. En nuestro caso
designa al que ha llegado, en cuanto personificacién de la Palabra-proyecto.
Para la construccién en 6 onomati, véase 14,13 nota; para la manifestacién
del onoma y la construccién en 6 onomati sou, cf. 17,6 nota.

13y éstos, gr. hoi. No existe un solo testigo de la tradicién ms. griega,
a comenzar por los papiros 66 (hacia 200) y 75 (principio del s. 111), que
ofrezca como variante el relat. sg. hos. A esta unanimidad de la tradicién ms.
griega se afiade la de la latina, que presenta dos tnicas excepciones: un ms.
tardio de la Vetus Lat. (s. 1v/v) y el Liber Comicus, leccionario de la Igle-
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sia Hispdnica, atribuido a san Isidoro y, por tanto, del s. vir. Nétese, ade-
més, que en latin el relat. gui sitve para sg. y pl, la tnica diferencia se
encuentra en el verbo (natus est/nati sunt). Algunos mss. de la versidn siria
presentan el verbo en sg. (etiled, omitiendo el waw final mudo), pero con-
servan el relat. en plural (aylen). No hay un solo Padre griego cuyo escrito
otriginal contenga con cetteza el singular. Sélo aparece en traducciones latinas
de Ireneo, Origenes (uso de pl. y sg.) y quizd del Pseudo-Atanasio, quien, en
griego, presenta la lectura plural. Ni siquiera los Padres griegos del si-
glo 1v/v, como Cirilo de Alejandria, en medio de las controversias cristold-
gicas de su tiempo, adoptaron la lect. bhos. Por otra parte, en los escritos
patristicos no se encueniran necesariamente citas textuales, sino aplicaciones,
debidas a menudo a polémica (como en el caso de Tertuliano, De carne
Christi, 19,1-2); y no hay que perder de vista que todos los cédices contem-
pordneos consetvados, en griego y en latin, contenfan la forma plural, Ante
esta abrumadora evidencia textual, la opcién por el plural hoi es la Unica
cientificamente justificada. Apelar a una supuesta incoherencia interna del
texto, presuponiendo la existencia de una contradiccién entre 1,12: los hizo
capaces de bacerse bijos de Dios, y 1,13: nacieron de Dios, es un argumento
sin consistencia; entre las afirmaciones de Jn no existe contradiccién alguna
(supra, 1,12 nota).
de una sangre cualguiera, gr. ex baimaton, expresién extrafia en gr. y
en hebr. En griego, si designara el nacimiento natural, la forma normal seria
el singular, El plural griego puede significar «descendencia», como sg. cast.
«sangre», pero es uso metafdrico que no borra el significado original. En
hebreo, el plural de «sangre» (damim) tiene el sentido de «sangre derramada,
homicidio», Jn evita el singular para no negar que en el «nacer de Dios»
interviene una sangte, la de Jesds. El uso del plural equivale al de un inde-
finido: «de esta o aquella sangre», es decir, de una sangre cualquiera.
La sangre, por otra parte, que no se usa como sinécdoque de «personas, no
puede ir precedida de theléma, que supone una voluntad personal.
ni por designio de una carne cualquiera, gr. oude ek thelématos sarkos,
doblemente indeterminado y que, por tanto, comparte la indeterminacién de
ex baimatén. Lo que nace de la pura carne (lo hwmano en cuanto débil y
perecedero) es carne (3,6: ek tés sarkos ... sarx); pero la de Jestis no es
una carne cualquiera, puesto que en ella se ha realizado el proyecto de Dios
(1,14: la Palabra | proyecto se hizo hombre | «carne»), es la carne del
Hombre-Dios, por la que el mundo tendrd vida (6,51). El nuevo nacimiento
(3,3) es posible por la entrega de la carne/humanidad de Jests en la cruz,
de cuyo costado brota el agua-Espiritu.
ni por designio de un varén cualquiera, gr. oude ek thelématos andros.
> Vale el mismo razonamiento. El a#ér por cuyo designio pueden los hombres
nacer de Dios es Jests (1,30: opisd mou erkhetai anér, 3,29: ho numpbhios).

14 Asi que, gr. kai explicativo; introduce la nueva exposicién en térmi-
nos «subjetivos», de la venida histérica del Logos y sus efectos (1,11-13).

bhombre, gr. sarx, sinécdoque, el hombre en su materialidad y debilidad
(cf. 3,6; 6,63; 8,15; 17,2),

acampé, gr. eskéndsen, derivado de skéné, tienda de campafia; etimols-
gicamente, por tanto, instald su tienda. La relacién contextual con los térmi-
nos doxa y plérés demuestra la validez del sentido etimoldgico (cf. la pre-
sencia de los tres conceptos en Ex 40,34s). Acampd es, por tanto, una alu-
sién a la Tienda del Encuentro del campamento israelita (Ex 27,21; 2843;
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29,4, etc.), que se llenaba o sobre la que aparecia el fenémeno atmosférico
llamado «la gloria del Sefior».

hemos contemplado, gr. etheasametha, aor. incoat. de una actividad con-
tinua que llega hasta el presente del texto (cf. El Aspecto Verbal, no 237).

gloria, gr. doxa, contiene el doble significado del hebr. kabod: riqueza/
esplendor, En cuanto riqueza denota el amor leal; en cuanto esplendor, su
demostracién y visibilidad, por la que puede ser contemplado.

la gloria que un bijo dnico, etc., gr. doxa hds monogenous. La determi-
nacién cast. «la gloria» transpone la incluida en la particula hds: una gloria
como la que un hijo dnico, etc. Monogenés significa «dnico engendrado»,
férmula insélita en cast., lo mismo que el latinismo «unigénito» (se usa sélo
primo-, segundogénito), en particular como sustantivo. Adjetivalmente, acom-
pafiado de Hijo, se traduce por «inicos (3,16), para evitar el pleonasmo «el
dnico Hijo engendrado». En 1,18, donde califica a theos, se explicita el con-
tenido de monogenés: el dnico Dios engendrado.

recibe de su padre, gt. para patros. La prepos. para indica procedencia,
hay que suplit en cast. el verbo no expresado en gr. La frase tiene un pa-
ralelo en 15,26a (cf. ibid., nota).

plenitud, gr. plérés. El cambio de adjet. (lleno) a sustant. abstracto (ple-
nitud) se debe a la construccién de la frase cast. La frase intermedia: doxa
bés, etc., describe la cantidad (totalidad) de la gloria y explica el adjet. plé-
rés. La Gltima expresién: kbaris, etc., expone su calidad. Plérés (nico caso
en Jn) puede usarse en gr. como indeclinable; as{ en lect. var. de Mc 8,19;
Hch 6,3.5; 19,28; 2 Jn 8. En gr. va en aposicién al genit.: #én doxan
autou ... plérés kharitos, etc., lo que en cast. corresponderia a: Ja glovia de
él ... lleno de amor, etc. Al traducir el primer miembro por su gloria, con-
servar el adjetivo «lleno» crearfa ambigliedad con «el padre», dliimo sujeto
personal. Hay que pasar, por tanto, al abstracto (cf. 1,16), que se apone a
«su gloria». Lo mismo que la luz es el resplandor de la vida y se identifica
con ella (1,4), asi «la gloria» es el resplandor del amor leal y se identifica
con él. Es el mismo amor leal en cuanto perceptible y reconocible.

amor y lealtad, gr. kbaris kai alétheia. Esta frase explica el contenido de
la «gloria» del logos hecho hombre, la que, en cuanto tal, posee en comu-
nién con el Padre. La entera expresion llemo de amor y lealtad (plérés
kharitos kai alétheias) es una traduccién directa de Ex 34,6 (hebr.: rab
besed we- *emet) donde Dios proclama de si mismo esos atributos, que sir-
ven de base a la alianza. Los LXX traducen en forma adjetival: polueleos
kai aléthinos, incompatible con la redaccién de Jn; en otros contextos vierten
la expresién por eleos kai alétheia, pero el significado del hebr. hesed rebasa
el del gr. eleos. En efecto, entre hombres significa «amor servicial», «buen
corazén», opuesto a «crueldad» (Sal 109,16). Dicho del hombre para con
Dios, «amor filial, piedad, demostrada en obras» (Jr 2,2). De Dios pata con
el hombre, «benevolencia, benignidad, misericordia, piedad, inclinacién a ayu-
dar y a salvar» (Sal 36,6.8 y passim). También el griego eleos incluye la
disposicién a ayudar (cf. eleémosuné, limosna), pero el gr. kbaris, generosi-
dad, amor generoso que se traduce en don, muestra mejor la clase de amor
propia de Dios, que no nace de la visién de la necesidad del hombre, sino
que la antecede y estd ya presente en su proyecto creador; es amor gratuito,
incondicional, que precede a la creacién, del cual ésta es consecuencia y que
busca la comunicacién de su propia riqueza. Por otra parte, eleos y sus deri-
vados, usados a menudo de la compasién o misericordia que provoca la mi-
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seria o la desgracia (cf., por ejemplo, Mc 5,19; 10,47s; Lc 10,37), no aparece
en este evangelio,

La traduccién de kbaris por «amor/benevolencia/generosidad» es la tnica
que permite atribuir a este término un sentido uniforme en 1,14.16.17. En
1,16 significa también el amor generoso (kharin) que los fieles reciben (ela-
bomen) de la plenitud del Hijo dnico (ek tou plérématos/plérés kbaritos)
y que corresponde (anti) al que él tuvo por ellos (kbarifos). Interpretar
kbaritos de la Ley mosaica contradice a 1,17, donde se oponen Ley y kharis,
afirmdndose que ésta comienza a existir por medio de Jesids Mesias.

En el cuerpo del evangelio, a la kbaris corresponden, en primer lugar,
preuma (1,32.33: to pneuma = plérés kbaritos; 4,24: prneuma bo Theos =
1 Jn 4,8: ho Theos agapé estin, etc.) (cf. indice temdtico, Espiritu); en se-
gundo lugar, agapé, agapaé (cf. Indice temdtico, «Amor»). En realidad, la
kharis define previamente el significado en’ Jn de agapé, agapad, que admi-
ten mayor amplitud de sentido (cf. 1 Jn 2,15; Le 11,43). La kbaris es subje-
tiva, como amor incondicional, benevolencia que nace de pura generosidad,
y, al mismo tiempo, objetiva, la traduccién de ese amor en obras (de ahi
kbaris = don, regalo). En los sinépticos un término correspondiente es eudo-
kia, eudoked, cf. Mc 1,11; Mt 3,17; Lc 3,22.

lealtad, gr. alétheia, corresponde al hebr. Yemzet, firmeza y, en consecuen-
cia, realidad, verdad, seguridad; en hendiadis con besed (kharis), fidelidad,
lealtad. La lealtad es la prueba y evidencia del amor, por eso alétheia,
aléthés se usan en varios pasajes con este significado (3,21.33).

En la frase amor y lealtad, este Gltimo término es adjetival (amor leal),
como lo demuestra su omisién en 1,16 y su reaparicién en 1,17. La hendia-
dis estd confirmada por el uso del verbo sg. en 1,17 (egenets). Una expre-
sién paralela que muestra también el cardcter adjetival de alétheia, se en-
cuentra en 4,23.24: en pneumati kai alétheia. Pneuma corresponde a kbaris
(el Espiritu es el amor, cf. 4,24, y, referido al hombre, el amor comunicado,
cf. 1,16.17).

De hecho, el significado de alétheia en cualquiera de sus acepciones es
siempre adjetival, pues supone un contenido, es decir, se predica de otra
realidad definible por si misma (cf. 14,6 Lect.).

15 sigue gritando, gt. kekragen, pf. extensivo en el pasado cuya accién
continda hasta unirse con la denotada por el pres. marturei. (Cf. El Aspecto
Verbal, n.° 249).

se pone delante de mi, gt. emprosthen mou gegonen, pf. dindmico-estdti-
co de accién presente (simultdnea con la indicada por erkbomenos) y estado
futuro y definitivo. (Cf. Bl Aspecto Verbal, n° 395).

estaba primero que yo, gr. prétos mowu én, como en cast., la frase indica
que la precedencia le correspondifa por derecho.

16 La prueba es que, gr. hoti. El nexo denotado por hoti establece una
relacién de causa-efecto entre dos hechos, pero no siempre en el mismo sen-
tido. Ho#i puede introducir la causa, que explica 1a existencia del efecto
(4,27: y se quedaron extrafiados de que hablase con una mujer), o bien
puede introducir el efecto, que demuestra la existencia de la causa (la prue-
ba es). En este versiculo, que enlaza con 1,14, el sentido causal (porgue) no
concuerda con la sucesién de ideas; en efecto, la participacién en su plenitud
no es la causa, sino el efecto de que la Palabra se haya hecho hombre y se
haya contemplado su gloria; pero, en cambio, la existencia de una comuni-
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dad humana que ha recibido tal amor es la prueba de la veracidad de lo
afirmado en 1,14. Para el mismo valor de hoti, cf. 4,22; 5,38; 8,29; 16,
9.10.11.

También en cast. la conjuncién «porque» admite este sentido. Asi, en
esta frase: «Sabe mucho, porque respondié sin vacilar a mi pregunta», «por-
que» (= puesto que, dado que, ya que) introduce el efecto, cuya existencia
demuestra la de la causa. En la traduccién, sin embargo, ninguna de estas
conjunciones expresaria la idea con suficiente claridad.

de su plenitud, gr. ek tou plérématos autou, en corresp. con 1,14: plérés.
La kbaris que recibe la comunidad es participacién de la que llena al Hijo
dnico.

bemos recibido, gr. elabomen, correlativo de 1,12: eddken. Los enuncia-
dos se encadenan de la manera siguiente: llegada histdrica de la Palabra
(1,11), recibirla (voz media lexemdtica), es decir, optar por ella (1,12), corre-
lativo de «nacer de Dios» (1,13) y recibir (pasiva lex.) de su plenitud el
amor (1,16).

un amor que responde a su amor, gr. kbaris anti kharitos. La preposi-
cién anti contiene, como sema.nuclear, «situacidn frente a» que, segin los
contextos, permite u ocasiona: a) sustitucion: Mt 2,22; 20,28, Mc 10,45;
Lc 11,11; Heb 12,16; Sant 4,15; b) correspondencia/respuesta favorable o
no, llegando hasta la represalia: Mt 5,38 (bis); Le 1,20; 19,44; Hch 12,23;
1 Pe 3,9 (bis); ¢) exigencia: Mt 17,27, 1 Cor 11,15. Su uso en Ef 531 es
un hebrafsmo (“al-ken). En Jn 1,16, la kharis recibida es una participacién
(de su plenitud) de la existente en el logos hecho hombre (kharitos); por
tanto, el sentido de anmti se especifica, segiin el apartado b), como una res-
puesta de amor al amor recibido (cf. 1 Jn 4,11: si asi nos ha demostrado
Dios su amor, también nosotros debemos amarnos unos a otros).

Los compuestos de anti- conservan el significado fundamental (frente a)
especificado de diversas maneras: al otro lado: amtiparerkbomai, oposicién:
antistamai, antidikos; reciprocidad: antapokrinomai, antilutron; respuesta:
anthomologeomai; sustitucidn: anthupatos; cf. M-H 11, 296s.

Existen paralelos cldsicos de Jn 1,16 que indican claramente la respuesta
y reciprocidad (citados por I. de la Potterie, La Vérité dans Saint Jean 1
[Roma 1977] 142-50): Eur. Helena 1234: kbaris anti kharitos elthetd, favor
por favor. Dion. de Antioquia: kbarin anti kbaritos apaitésantes, pidiendo
regalo por regalo (cf. cast. amor por amor, amor con amor se paga).

17  ban existido, gr. egeneto, en paral, con 1,3.10 (dPautou). La obra
salvadora continfia y da remate a la obra creadora. Correl. con 7,39: oupd
én pneuma (cf. Lect.),

18 A la divinidad, gr. theon, sin articulo, que generaliza la afirmacién.

el dnico Dios engendrado, gr. monogenés theos. La variante textual mds
importante es la presencia o no de articulo (ho monog.). Una u otra estin
atestiguadas por los mss. griegos mds antiguos, a comenzar por los papiros
66,75. La var. secundaria monogenés huios (lectio facilior) busca, sin duda,
uniformar el texto con 3,16.18. Desde el punto de vista de la coherencia
del texto, monogenés theos forma una clara inclusién con 1,lc, theos én
ho logos.

de cara al Padre, gr. eis ton kolpon tou Patros. La prepos. eis es direc-
cional: hacia, mirando a. Kolpos significa «regazo», y en sentido figurado
denota al mismo tiempo intimidad y acogida. La traduccién propuesta no
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refleja todo el contenido del original. En el texto, el término de la relacién
del Hijo no es el rostro, sino el «regazo» del Padre, pero la trad. «el que
estd (vuelto) hacia el regazo del Padre» resultaria extrafia e ininteligible.
La relacién que tiene por término la intimidad acogedora del Padre expresa
la comuni6én intima y permanente (bho é#, partic. pres. durat.) como propia
y connatural al Hijo. Una trad. posible, pero demasiado abstracta, seria: de
cara a la intimidad del Padre.

él ha sido la explicacion, gr. ekeinos exégésato. Se adopta la forma no-
minal para evitar la introduccién de un complemento que distinguiese la
explicacién de la persona de Jesis. Son su persona y actividad las que expli- |
can el ser del Padre. «Revelacién», que se concibe mds bien como puntual,
no corresponderia exactamente a exégeomai, que contiene un sema de suce-

sién y desarrollo,

ESTRUCTURA DEL PROLOGO

Para encontrar la estructura del prélogo conviene aplicar en primer lugar
criterios gramaticales; en segundo lugar, lexicales y estilisticos. Aparecerdn,
asi, las diversas unidades que lo constituyen y las conexiones que las traban.

1. Criterios gramaticales

a) Aplicando como primer criterio gramatical la persona en que se en-
cuentran las formas verbales contenidas en el prélogo, se distingue una clara
linea divisoria entre la exposicién en tercera persona (desde 1,1: existia, |
hasta 1,13: nacieron de Dios) y la que se hace en primera plural (1,14: #zos-
otros hemos contemplado; 1,16: todos nosotros bemos recibido). Asi se dis-
tingue un punto de vista «objetivo» de otro «subjetivo». Sobre el testimo-
nio de Juan Bautista (1,15) intercalado entre los dos pasajes en primera
persona, cf. el apartado c).

Un segundo paso, esta vez de primera a tercera persona, tiene lugar en
1,17-18 (se dio, han existido, él ha sido), en relacién con 1,16 (nosotros);
cf. el apartado d). ;

La aplicacién del primer criterio permite la divisién siguiente: 1,1-13.
14-18.

b) Aplicando a 1,1-13 un segundo criterio gramatical, a saber: la distin-
cién entre formas verbales durativas y puntuales que tienen por sujeto la
Palabra/Luz, se aprecia otra linea divisoria entre 1,1-10, donde es constan-
temente sujeto de formas durativas (1,1: existia, se dirigia, era; 1,4: conte-
nia, brilla; 1,9: era, ilumina, llegando; 1,10: estaba) y 1,11.12  donde es
sujeto de formas puntuales (1,11: wvimo; 1,12: los hizo capaces). La forma
puntual vino tiene el mismo valor que la que aparece en 1,7, denotando
ambas un acontecimiento histérico. Esta distincién de aspectos durativos y
puntuales separa dos unidades: 1,1-10.11-13.

¢) Entre los dos pasajes narrados por un sujeto en primera persona
plural (1,14.16) se intercala el testimonio presente de Juan Bautista (1,15:
da testimonio, sigue gritando) acerca de la Palabra hecha hombre (1,15: de
él, éste). A diferencia de 1,6-9, estd redactado en estilo directo y dirigido,
por tanto, a un auditorio presente y ademds plural (1,15: gritando). Los que
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Jo oyen son los mismos que lo narran y se identifican con el «nosotros»
anterior (1,14) y siguiente (1,16): en el anunciado por Juan Bautista reco-
nocen éstos a aquel cuya gloria contemplan (1,15: de é da testimonio, éste
es). El v. 15, que forma parte del discurso del «nosotros», se integra, pues,
en la unidad 1,14-16.

d) Los vv. 17-18 estdn redactados en tercera persona. Hay que pregun-

tarse si por ello forman unidad aparte. La conexién causal (bo#i), que intro-

duce la razén de lo afirmado en 1,16, muestra que continua el discurso del
sujeto «nosotros» comenzado en 1,14, y obliga a unir 1,17 a los vv. prece-
dentes (1,14-16). La unidad estd, por tanto, constituida por cuatro unidades
menortes, dos redactadas en primera persona (vv. 14.16) seguidas, cada una,
por otra redactada en tercera persona (vv. 15.17).

El v. 18, en cambio, que carece de toda conexidn gramatical con lo ante-
rior, debe ser considerado como unidad aparte, constituyendo el final o colo-
tén del prélogo.

Aplicando criterios gramaticales llegan asi a distinguirse las unidades si-
guientes: 1,1-10.11-13.14-17.18.

2. Criterios lexicales y estilisticos

La aplicacién de criterios lexicales y estilisticos permite completar esta
estructura.

a) En primer lugar, 1,1-2 describe la Palabra en la esfera divina, antes
del comienzo de la creacién (1,3); constituye una introduccién al resto del
prélogo, delimitada por la repeticién del dato temporal: al principio (1,1a.2).
Aparte esta locucién temporal, los tnicos sustantivos que se encuentran son:
«la Palabra» y «Dios» (1,1a.1b.2, gr. con articulo; lc, sin articulo).

Establecido 1,1-2 como unidad distinta de 1,3-10, queda completa la
divisién del prélogo en las siguientes unidades:

1,1-2: Introduccién.

1,3-10:  Antes de la llegada histérica de la Palabra.
1,11-13:  Llegada histdrica y efectos.

1,14-17:  Después de la llegada histérica.

1,18: Colofén.

Contra esta divisién se podria objetar que las acciones descritas por los
verbos brilla (1,5) e ilumina (1,9), estando en presente, no pueden limitarse
a la época anterior a la venida histérica de la Palabra (1,11). Es fécil res-
ponder a tal objecién: el brillar e iluminar de la luzvida pettenecen en
efecto a toda época, anterior o posterior a la llegada histérica de la palabra-
luz, pues dimanan de la existencia misma del proyecto creador siempre
actual. Tal brillo e iluminacién siguen efectudndose sobre todo hombre (1,9),
conozca o no la venida personal de la palabra (1,11). Si Jn hubiera usado
en estos lugares un imperfecto (brillaba, iluminaba), habria sugerido que, a
partir de la llegada histérica, todo aquel que no hubiese tenido noticia de
ella habria quedado definitivamente privado de la luz.

b) Continuando la aplicacién de estos criterios se confirma la estructura.
Asi, la unidad 1,3-10 estd incluida entre dos frases paralelas: mediante ella
existio todo (1,3) y el mundo existié mediante ella (1,10).
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¢) La distincién entre las unidades 1,3-10 y 1,11-13 estd apoyada por
el hecho de que en la primera los destinatarios de la vida/luz/palabra son
universales (1,4: la luz del hombre/de los hombres; 1,9: ilumina a todo
bhombre; 1,10: el mundo no la reconocié), mientras en 1,11 el destinatario ;
es particular (vino a su casa/a lo suyo propio, en relacién con 4,44: en su
propia patriaftierra). Se confirma asi que, respecto a la palabra/luz, 1,3-10
describe una situacién continua, la presencia de la palabra-luz en la creacién,
en la cual se intercala un acontecimiento histérico, la llegada de Juan Bau-
tista (1,6), mientras en 1,11 se sefiala la llegada histérica de la palabra a un
pueblo determinado.

La unidad 1,3-10 ofrece, por tanto, la visién de un periodo que comien-
za con la creacién y se extiende hasta la llegada histérica de la palabra
(1,11: vino). En €l se intercala la de Juan Bautista (1,6-8), en correspon-
dencia con sus afirmaciones posteriores: el que llega detris de mi (1,15.
27.30) y yo no lo conocia (1,31.33), referidas a Jestis-Palabra. Este perfodo
se caracteriza por el rechazo de la vida/luz, que tiene su adversario, la tinie-
bla (1,5), y que no es reconocida por «el mundo» (1,10).

El término propio de esta unidad (1,3-10) es «la luz» (1,4.5.7.8.9), que
se identifica con «la vida» (1,4). La Palabra estd representada tdnicamente
por sustitutos pronominales al principio y al fin de la unidad (1,3.4a.10, en 4
castellano imperceptibles, por ser «palabra» y «luz» del mismo género).

d) La unidad 1,11-13 posee también un vocabulario suyo propio. Des- |
aparecen las categorias universales (1,4: el bombre/los bombres; 1,5: la’
tiniebla; 1,7: todos; 1,10: todo bombre, el mundo) y comienzan las particu-
lares (1,11: su casaflos suyos; 1,12: cuantos la aceptaron; 1,13: éstos). Los |
temas «hacerse hijos de Dios» y «nacer de Dios» (1,12.13) son tipicamente |
cristianos y exclusivos de esta unidad (cf. 3,3ss). !

e) La unidad 1,14-17 forma un conjunto inseparable, como aparece por
las conexiones y paralelismos. 1,16: la prueba es enlaza con los dos versos
anteriores, en particular con 1,14; 1,17: porgue, da la razén de lo afirmado
en 1,16, Los paralelos son numerosos: asi, la Palabra se hizo hombre (1,14)
y Jesds Mesias (1,17); plenitud de amor y lealtad (1,14), de su plenitud ...
un amor que responde a su amor (1,16), porque ... el amor y la lealtad han
existido por medio de Jesds Mesias (1,17).

Contiene cuatro unidades menores, una por verso. A través de la expe-
riencia (1,14: mosotros, hemos contemplado; 1,16: bemos recibido) de los
nacidos de Dios (1,13), se presenta la nueva humanidad, efecto de Ia venida
de la Palabra (1,14), Jesds, y de su obra como Mesfas (1,17). En 1,14 se
describe la experiencia, en términos de visién (bemos contemplado), de la
nueva presencia de la gloria de Dios (¢f. 1,1s) en la nueva Tienda del En-
cuentro (acampd, cf. Ex 40,34ss). La comunidad (#osotros), que habla de su
experiencia, afirma ser vélido en el presente el testimonio de Juan Bautista
(1,15: da testimonio), que introduce el tema de la nueva alianza (cf. 1,27.
30; 3,23s), en relacidn con el de la Tienda y la gloria (1,14), y explicitado,
por oposicién con la antigua, en 1,17 (Moisés, Jesis Mesias). En 1,16 se
describe la experiencia de la misma comunidad (todos nosotros) en términos
de beneficio recibido (bemos recibido). Esta nueva realidad se debe al cam-
bio de alianza, que ha sustituido la antigua Ley por el amor leal que expe-
rimenta la nueva comunidad. El tema principal de Ia unidad es el de la glo-
ria-amor comunicada por el Padre a Jestis Mesias y por él a los suyos.
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f) La unidad 1,18 constituye el colofén del prélogo, en paralelo con la
introduccién (1,1c: era Dios; 1,18: el dnico Dios engendrado).
Fijadas estas unidades, se puede precisar la estructura:

1,1-2: Introduccion: La palabra/proyecto divino, Dios.

1,3-10: La antigua bumanidad: La palabra/proyecto creador, vida y luz
del hombre, es rechazado.
3-5: Actividad creadora y oposicién a la vida-luz.
6-8: Misién de Juan: Testimonio en favor de la luz.
9-10: Actividad de la luz-vida y su rechazo.

1,11-13: La llegada histérica de la palabrafproyecto creador: Rechazo y
aceptacién. Los nacidos de Dios.

1,14-17: La bumanidad nueva: La experiencia de Jos que lo recibieron.
14: El proyecto/palabra hecho hombre: la visién de la gloria.
15: El testimonio de Juan: el derecho del Mesias.
16: La nueva comunidad humana: participacién de la gloria.
17: Antigua y nueva alianza.

1,18: Colofén: El Dios engendrado.

Puede apreciarse la perfecta construccién y simetria del prélogo. Su cen-
tro lo ocupa, como podia esperarse, la entrada de la palabra creadora en la
historia humana, las reacciones que provoca y sus efectos en los que la acep-
tan (1,11-13). El contenido de esta unidad central hace de gozne entre la
parte que precede y la que sigue: por una parte, se describe la reaccién
negativa de «los suyos», en correspondencia con la de la humanidad antigua
(1,10: el mundo no la reconocié); por otra, la respuesta positiva de los que
la reciben y sus efectos, que serdn descritos con otros términos en la seccién
siguiente (1,14-17).

g) La trabazdén estructural se hace visible por otros paralelismos u opo-
siciones. He aqui algunas muestras:

1) A la Palabra/proyecto que existia al principio (1,1a, cf. Lect.) corres-
ponde la Palabra hecha hombre o proyecto realizado (1,14), y al contenido
del proyecto/Palabra (1,1c: La Palabra era Dios/un Dios era el proyecto,
cf. Lect.), la realidad del tinico Dios engendrado (1,18).

2) A la Palabra que contenia vida (1,4) corresponde la Palabra hecha
hombre, lleno de amor y lealtad (1,14). La vida equivale, pues, al amor leal.

3) ‘A la vida-luz que brilla (1,5) corresponde la gloria-amor que resplan-
dece y se contempla (1,14).

4) Al testimonio de Juan en medio de la antigua humanidad (1,6-8),
su pervivencia y confirmacién en el seno de la nueva comunidad (1,15).

5) A la luzvida que ilumina, actividad transitiva (1,9), la comunica-
cién/recepcién de la gloria-amor (1,16).

6) Al hecho de recibirlo (1,12), su permanencia (1,14: acampd entie
nosotros).

7) A la luz brilla en las tinieblas (1,5) cotresponde la existencia de un
grupo (1,14: entre nosotros; 1,16: todos nosotros) distinto del mundo que
no lo reconocié (1,10) y de los suyos que no lo acogieron (1,11).

8) A las actividades incesantes de la luz (1,5: brilla; 1,9: ilumina)
corresponde la lealtad del amor (1,14).
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9) A la respuesta positiva (1,12: [z aceptaron) a su llegada (1,11: vino),
sigue su don (1,12: los hizo capaces), que equivale a un nuevo nacimiento
(1,13: nacieron de Dios) y a la participacién de su amor (1,16: de su ple-
nitud ... hemos recibido).

10) A la antigua humanidad que rechaza (1,10.11) se opone la nueva
que recibe (1,12.14.16); a la antigua alianza (Moisés, Ley), la nueva alianza
(Jests Mesfas, amor y lealtad) (1,17); al no reconocimiento de Dios, el co-
nocimiento personal de Dios (1,18).

El proyecto-palabra, antes del anuncio de Juan, contenia vida; a partir
del anuncio de Juan, se identifica con la vida, porque Juan anuncia la Pa-
labra hecha hombre, el proyecto tealizado, Jests Mesias.

Ha de notarse la continuidad que manifiesta el prdlogo desde 1,1 a 1,16.
El paso de la metdfora luz-vida a la Palabra creadora (1,9-10) es impercepti-
ble incluso en griego, reconociéndose sélo en la frase: el mundo existié me-
diante ella (dPautou), por el paralelo con 1,3 y el uso a continuacién de un
sustituto masculino (aufon). De modo parecido, el paso de la primera etapa,
la palabta en la humanidad (1,3-10), a la llegada histérica (1,11) se hace sin
transicién y sin explicitacién de sujeto,

La continuidad estd pretendida. La palabra salvadora, el proyecto reali-
zado en JesUs, es la expresién humana de la palabra creadora, del proyecto
existente al principio. Es mds, la obra de la creacién se convierte en obra
de salvacién solamente por haberse interpuesto una realidad hostil, la tinie-
bla, que domina a la humanidad e impide que la creacién llegue a su
término.

LECTURA

INTRODUCCION

La palabra/ proyecto divino, Dios

1,1a Al principio ya existia la Palabra.

Al usar la expresién al principio, enlaza Jn su evangelio con el rela-
to de la creacién del mundo (Gn 1,1ss), ofreciendo ya una linea de
interpretacién de su escrito. Lo que en él va a narrarse estd en relacién
con la obra creadora de Dios.

Jn declara la existencia de una realidad anterior al principio descrito
por el Génesis: «Al principio cred Dios el cielo y la tierra» (1,1). Prece-
diendo a la creacién misma, existia una Palabra divina que habia de
guiar y realizar la creacién entera. Asume Jn la idea expresada en el
libro de los Proverbios (LXX) refiriéndose a la Sabiduria: «El Sefior me
establecié como principio de sus caminos para (realizar) sus obras, me
constituyé al principio antes que existiera el tiempo, antes de crear la
tierra» (8,22-24). «Cuando colocaba el cielo, alli estaba yo con él» (8,27).
Segtin este libro, la Sabiduria precedié a la creacién y acompaiiaba a
Dios en su obra, hasta terminarla con la existencia de los hombres
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(8,31). La consecuencia moral propuesta por el autor es que el hombre
debe ajustar su vida a esa sabidurfa primordial, debe escucharla para
tener vida; quien la odia, ama la muerte (8,32-36).

Siguiendo la linea de los Proverbios !, Jn coloca la existencia del Lo-
gos antes de la creacién efectiva. El significado del término griego se
desdobla asi en dos: proyecto (bokmab, bekma, sophia) en cuanto re-
presenta el designio de Dios en la creacién (zheléma en el resto del
evangelio, of. 4,34; 5,30; 6,39s, etc.) y palabra (dabar, memra) en
cuanto formula el proyecto y lo ejecuta (para las correspondencias en el
evangelio, cf. Indice tem4tico, «Palabra» II; «Creacién» III). Es la pa-
labra creadora del Génesis (1,3.6.9, etc.: y dijo Dios), literariamente
personificada en la literatura targdmica? la que realiza el proyecto
divino 3.

Cuando Jn habla del Logos (proyecto/palabra), lo supone conocido
de sus lectores («la Palabra», con articulo), quienes de hecho han po-
dido contemplarlo (1,14) en su llegada histérica.

En el principio absoluto existe, pues, al lado de Dios, su palabra,
que es su proyecto formulado. Su contenido itd realizdndose en la obra

! Algunos Targumin (cf. también Sal 104,24, LXX) inttoducen la mencidén de
Ja Sabidurfa en Gn 1,1. Asi Jerus. II: «Con sabiduria cred Yahvé». Neophiti:
«Desde el principio con sabiduria el Hijo de Dios», etc. (texto corregido). Con-
fréntese D. Mufioz Leén, Dios-Palabra, p. 146s.

2 Dabar (hebr.), memrd (aram.), logos (gr.). «Si quisiéramos dar una definicién
un tanto aproximativa y que pueda presidir el resto de nuestro estudio dirfamos
que Memrd es una denominacién divina especializada para designar al Dios que
crea, se revela y actda en la historia de la salvacién mediante su Palabra» (D. Mu-
fioz Ledn, Dios-Palabra, p. 139).

«...la relacién Memr4-Dios en la literatura targimica no es un producto de
especulacién metafisica ni su funcidn es salvar un puente entre Dios y el hombre
mediante una hipdstasis necesaria en su actuacién con el mundo (intermediario
obligatorio)» (ibid., p. 140).

«No es una bipdstasis distinta de Dios. A pesar de la acentuacidén personali-
zante de muchas de sus expresiones, el empleo en su conjunto no tesponde a la
idea de una hipdstasis necesaria para salvar la trascendencia divina mediante un
intermediario en su actuacién en el mundo. Mis bien, como en seguida veremos,
hay que situar la concepcién targiimica en la linea de los atributos divinos con
apatiencias literarias de personalizacién (como Espiritu Santo, Sabiduria, etc.) pro-
pios del AT como del judaismo del tiempo del nacimiento de los targuminy» (7bid.,
p. 744).

Para el valor teoldgico de Memrda como Palabra creadora, reveladora y salva-
dora, cf, ibid., pp. 605-39.

Cf. también S.-B. IT 302-33,

* También un escrito mds tardio, el Libro de la Sabiduria, de original griego,
une en la creacién los aspectos de «palabra» eficaz y «sabiduria» que rige la obra
creadora. Asi, en 9,1: bo poiésas ta panta en logd sou kai té sophiu sou katas-
keuasas ton anthrépon, «todo lo creaste con tu palabra y formaste al hombre con
tu sabidurfa». La creacién del hombre, realizada por la Palabra creadora, estd guia-
da por un proyecto divino (la sabiduria) y hecha con la maestria propia de Dios.
El sentido de «proyecto» aparece también claramente en 8,4: hairetis ton ergdn
autou, «seleccionadora de sus obras», y en 9,9: kai meta sou hé sophia bé eiduia
ta erga sou kai parousa bote epoieis ton kosmon, «contigo estd la sabidurfa, que
conoce tus obras, a tu lado estaba cuando hiciste el mundo». Es el proyecto divi-
no el que guia la ejecucién de la obra creadora.
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creadora. Es designio primordial, palabra divina absoluta, original, que
relativiza todas las demds. Las dirigidas por Dios al hombre en la Ley
y los profetas no eran mds que expresién parcial de su plenitud. Si se
llega a conocer esta Palabra, expresién perfecta de Dios, todas las demds
pierden su fuerza, al percibirse su fragmentariedad y su imperfeccién.

Lo mismo vale en cuanto proyecto: todas las maneras de concebir
al hombre, los ideales humanos propuestos en la antigua alianza, en par-
ticular la realizacién del hombre por medio de la Ley (cf. 3,3-8), que-
dardn superados cuando se conozca el verdadero y entero proyecto de
Dios sobre el hombre en Jesis Mesfas *.

No era rara en las escuelas rabinicas la identificacién de la Ley con
la sabidurfa; consideraban la Ley como preexistente y como principio
creador ®. Es claro que Jn tiene a la vista tales opiniones y las refuta
con su afirmacién. La postura polémica contra la Ley mosaica absoluti-
zada, que se ird descubtiendo a lo largo del prélogo, serd explicitada al
final (1,17-18).

1b  y la Palabra se dirigia a Dios.

_ La expresién usada por Jn es la misma que se utiliza en muchos pa-
sajes del AT donde se menciona la palabra o mensaje de Dios dirigido
a los profetas (cf. nota). Pero en los textos proféticos el verbo se usa
en indefinido: se dirigid, eran palabras ocasionales, particulares, Aqui,
en cambio, se emplea el imperfecto: se dirigia. No es una palabra oca-
sional, sino tnica y permanente, una interpelacién continua, anterior a
la palabra escrita (la Ley) e incluso al periodo fundacional del mundo.

El proyecto de Dios se formulaba en una Palabra que se dirigia a é]
mismo; en forma de soliloquio divino se expresa su constante pensa-
miento, su plan creadot, referido particularmente al hombre, cumbre de
la creacién, Su proyecto sobre el hombre, que habia de ser efectuado
por la palabra creadora, urgfa a Dios.

1c  y la Palabra era Dios.

En este momento del prélogo, la Palabra significa el proyecto for-
mulado, adn no llegado a ejecucién. La frase puede traducirse, por tanto,
también de esta manera: y un Dios era el proyecto. El designio de Dios
consiste en que el hombre sea la expresién de su misma realidad divina.
Cuando se pronuncie en la historia como palabra eficaz y se realice el
proyecto, existird el hombre-Dios.

* También Ignacio de Antioquia presenta a Jesis Mesfas, nuestra vida incon-
movible, como el Plan/Proyecto del Padre, Eph. 3,1: kai gar Iesous Christos, to
adiakriton bemén zén, tou patros he gnémé. Para el problema critico que presenta
este texto, interpolado con posterioridad por un autor perteneciente al siglo 1,
puede verse J. Rius-Camps, La interpolacion en las Cartas de Ignacio: «Rev. Cat.
Teol.», 2 (1977) 315.

s Cf. S-B. 11 353-57.
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En el prélogo, Jn evita cuidadosamente el uso del verbo «hacer/
crear» (poied), pues un ser divino no puede ser creado; la metéfora
que usa es la de «nacer/engendrar» (1,13.18), que indica comunicacién
de la vida propia del que engendra (Dios). La vida divina que se comu-
nica se designard como «gloria/amor y lealtad» (1,14), «el Espiritu»
(1,32s, que serd su presencia en él, cf. 4,24). Jests serd la plena reali-
zacién del proyecto (1,14) y por eso serd el Dios engendrado (1,18).
A través de él y participando de su plenitud (1,16), los hombres po-
dran «nacer de Dios» (1,13), por el don del Espiritu (1,33), y estardn
as{ capacitados para «hacerse hijos de Dios» (1,12), realizando en si
mismos el proyecto divino. Todo ideal del hombre que esté por debajo
de éste mutila el proyecto de Dios sobre €l °.

El desconocimiento absoluto del proyecto divino, es decir, del amor
de Dios por el hombre, serd el que lleve a los dirigentes judios a querer
matar a Jesis, acusdandolo de blasfemia, por hacerse igual a Dios (5,18)
o hacerse Dios (10,33). Ser4 precisamente la Ley la que impida ser hijos
de Dios (19,7), mientras en esto culminara la obra de Jesis (20,17).

La calidad del proyecto divino hace equivalentes las denominaciones
«Dios creador» y «Padre», pues esta dltima denota en Jn a Dios que
por amor comunica su propia vida, y tal es precisamente el objetivo de
la creacién. «Dios creador» no aparece en el evangelio.

Conocer el proyecto realizado, el hombre-Dios, equivaldrd a conocer
a Dios, y serd el dnico medio de conocerlo como es en si (1,18; cf. 12,
45; 14,9).

2 Ella al principio se dirigia a Dios.

Cierra Jn la introduccién del prélogo repitiendo la idea anterior, que
expresaba la urgencia del amor de Dios, interpelado por su propio pro-
yecto. Vuelve a nombrarse «Dios» (en griego con articulo), «el Padre».
Nadie toma su puesto (cf. 20,17) por ser él la fuente de la fuerza crea-
dora y de la vida (cf. 14,28b). En 1,1-2, Dios aparece como término
pasivo, toda la agentividad cortresponde a la Palabra. Ni siquiera Dios
la pronuncia, se la presenta dirigiéndose a Dios. Incluso cuando se habla
expresamente de la creacién (1,3), se sobrentiende que el agente es
Dios, pero lo que se acenttia es la accién (dia) de la Palabra. Para Jn,
desde la perspectiva del hombre, aparece en primer plano la Palabra,
que se encarna en Jesds, ya que sélo a través de él y en €l puede el
hombre conocer a Dios (1,18).

¢ También Ignacio ve como meta la condicién divina del hombre, obtenida por
la unién de la fe (adhesién a Jestts Mesfas) y del amor, principio y término, res-
pectivamente, de la vida divina; cf. Eph. 14,1: arkhé men pistis, telos de agapé:
ta de duo en benoteti genomena theos estin, «ptincipio es la fe, término, el amor:
cuando estos dos llegan a formar una unidad, existe un Dios».
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LA ANTIGUA HUMANIDAD
a) Actividad creadora y oposicién a la vida-luz

3 Mediante ella existid todo, sin ella no existié cosa alguna de lo que
existe,

Resultado de 1a interpelacién de la palabra es la creacién del mundo,
en particular de la humanidad (1,10: el mundo existic mediante ella, el
mundofla bumanidad no la reconocié). El enunciado negativo (sin ella
no existié cosa dlguna, etc.) elimina toda excepcién; nada existe fuera
de la voluntad y del proyecto divino, expresado y realizado por su Pa-
labra, No hay dualismo c6smico, ni principio césmico del mal opuesto
y antagonista de Dios. No hay criatura que no sea expresién de Dios ni,
por tanto, que sea mala de por si. Si el mal existe, no se debe a la obra
creadora.

Al ser la Palabra la fuerza creadora de todo, funda el origen de todo
(1,1: al principio). La ensefianza rabinica, al considerar la Ley como
preexistente y divina, la tenfa por agente de la creacién. Asi se lee en
Pirge Abot 5,1: «El mundo fue creado por diez palabras» (el decdlogo,
la Ley propiamente dicha). Juan, en cambio, desde su primera frase,
opone la «Palabra» a «las palabras» de la Ley, disintiendo de esta doc-
trina, Frente a la Palabra, la Ley, dada por medio de Moisés (1,17),
queda relativizada y citcunscrita a una época determinada de la historia.

4a  Ella contenta vida.

El contenido del proyecto divino, y su efecto como palabra, es
«vida», la cualidad divina por excelencia, la descripcién del ser del Pa-
dre (6,57: como a mi me envié el Padre que vive y asi yo vivo por el
Padre, también aquel que me come vivird por mi). El niicleo y la fina-
lidad de la obra creadora, la comunicacién de vida, colocada en el pré-
logo del evangelio, hace que todo éste deba leerse en esa clave. De
hecho, tal es la misién de Jesds (10,10: yo he venido para que tengan
vida y les rebose), comunicar vida al hombre hasta la plenitud (cf. 1,
12.13).

4b 9 la vida era la luz del hombre.

Al identificarse con la vida, recibe la luz un sentido metaférico: es
la evidencia de la vida, esta misma en cuanto puede conocerse. La vida
es la luz, no al contrario. Es decir, no existe para el hombre una luz
que no sea el brillo de la vida misma; al ver la luz, lo que se percibe
es la vida. Son inseparables; no describe Jn la luz-verdad como algo
visible y reconocible anterior a la vida o independiente de ella, es la
vida misma la que es visible y reconocible. En otros términos: no afirma

i et
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que la verdad leve a la vida, sino que para el hombre la dnica luz-
verdad (articulo exclusivo: la luz») es el resplandor de la vida.

La Juz es, por tanto, la vida en cuanto perceptible. La verdad es la
vida misma en cuanto se puede experimentar y formular. La revelacién
que viene a traer Jesds es la de la vida, que se impone por su evidencia
(verdad) y puede ser expresada, al menos por aproximacién, pot tratarse
de una vivencia. De ahi la riqueza de simbolos en este evangelio; el
autor pretende mostrar al lector la luz, es decir, la experiencia de vida,
suya y de su comunidad.

La vida, al ser la luz de los hombres, fisicamente vivos, adquiere un
significado que desborda la mera existencia: es la plenitud de vida
(cf. 10,10), la vida definitiva (cf. 3,15), en contraposmon con una vida
que no merece ese nombre.

La luz del hombre es su orientacién y su gnia, la que le muestra su
meta y lo atrae a ella. Esa luz o perceptibilidad de la vida ha de encon-
trarse necesariamente en el interior del hombre, es decir, éste lleva den-
tro un anhelo de plenitud que lo incita a realizarse. Por estar la vida
contenida en el proyecto divino, segiin el cual el hombre ha sido creado,
el anhelo de vida es constitutivo de su ser. El hombre percibe que estd
destinado a la plenitud y que tal debe ser el objetivo de su existencia
y actividad.

El término «luz» era uno de los modos ordinarios de designar la
Ley de Moisés en el ambiente judio. La Ley como luz es la norma que
guia la conducta del hombre. Asf Sal 119,105: «Ldmpara es tu palabra
para mis pasos, luz en mi sendero»; Sab 18,4: «La luz incorruptible de
la Ley»; Eclo 45,17 (LXX): «Le confié los mandamientos para que ilu-
minase al pueblo con la Ley». En el pasaje de Nm 6,25: «El Sefior te
muestre su rostro radiantes, la luz que irradiaba del rostro de Dios se
interpretaba como la Ley. Lo mismo en los apdcrifos; Apoc. de Baruc
77,16: «Cuando mirdis a la Ley y prestdis atencién a la sabiduria, no os
falta una luz»; 59,2: «En su tiempo (de Moisés) brillaba la luz de la
Ley, que vale para siempre, para todos los que estaban en tinieblas» 7.

Fl dicho de Jn la vida era la luz del hombre invierte la concepcién
rabinica, que enunciarfa la frase al revés: lz luz (= la Ley) es la vida
del hombre. Primero habria que conocer la Ley, como luz y gufa, su
prictica llevarfa a la vida (cf. 7,49). Jn propone exactamente lo contra-
tio: lo que se conoce es la vida misma, y ese conocimiento y experiencia
es la luz del hombre, la que gufa sus pasos, la que se constituye en
notma de su vida y conducta ®.

Jn, por tanto, con su enunciado, alude de nuevo a la Ley de Moisés,
y, en general, al mensaje del AT, ya relativizado al utilizar el término
«la Palabra». No es una Ley externa al hombre, es la vida misma como
objetivo y experiencia la que lo orienta. El conflicto entre la Ley y la
vida como norma del hombre se plantea explicitamente en 5,1ss y 9,1ss

? Cf. S.-B. 1T 357s. }
¢ Cf. S-B. ibid. * o
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(cf. Lect.). Mientras Jestis lo resuelve a favor de la vida, los dirigentes
judios se deciden a favor de la Ley.

Toda la actividad de Jesds con individuos determinados consistira en
una comunicacién de vida, como se anuncia en la pericopa programitica
del hijo del funcionario real (4,46bss). Los episodios siguientes irdn
explicitando diversos aspectos. Asi, el del invilido (5,3ss), el del pan en
Galilea (6,1ss), el del ciego de nacimiento (9,1ss), el de Lazaro (11,1ss).
La vida precede a la doctrina, a la verdad. Esta, por tanto, no es nunca
tedrica, sino explicacién o defensa de un hecho de vida ya existente,

Aceptar a Jests. es aceptar la vida tal y como se manifiesta en su
persona y se expresa en sus obras (1,38 Lect.). La experiencia de esa
vida hecha presente y manifestada en Jesds se convierte en norma de
toda la actividad del hombre,

El tema vida-luz se desarrollard en la pericopa de Nicodemo, preci-
samente en relacién con la Ley (3,1-21). Alli, el Hombre levantado en
alto serd presentado como la fuente de la vida definitiva (3,13-15) y en
ese sentido es luz (3,19-21), por ser la manifestacién del amor-gloria de
Dios a la humanidad (3,16). En 8,12, Jests se proclama la luz del mun-
do, después de haber invitado a recibir el Espiritu-vida que él va a co-
municar (7,37-39).

5 esa luz brilla en la tiniebla vy la tiniebla no la ha extinguido.

La luz no ha cesado de brillar, pero su brillo no es pacifico y sin
obstéculos, tiene lugar en un cerco de tinieblas que intenta sofocarla.
La tiniebla es la anti-luz y, por tanto, la anti-vida. No es una mera
ausencia de luz, sino una entidad activa y maléfica, una fuerza de muer-
te, enemiga de la vida que estimula a la humanidad, irreconciliable con
la plenitud que muestra la luz. Intenta extinguirla, invadirla para que
cese su brillo, pero no lo consigue: su actividad est4d bajo el signo de la
derrota.

La tiniebla, entidad negativa, es hostil a la luz, y quiere aniquilat]a.
La luz no lucha, no fuerza ni violenta, tiene su identidad positiva, es
evidente por si misma; se muestra, atrayendo a la opcidn.

La vida sigue brillando. Se establecen asi dos polos antagénicos: luz-
vida y tiniebla-muerte. La dialéctica vida-muerte estd presente en la his-
toria. Pero, a diferencia de lo narrado en el Génesis, donde la tiniebla
era un dato primordial y la luz fue creada para constituir un ciclo con
ella (1,3-5), Jn no menciona la tiniebla sino después de haber afirmado
la existencia de la vida como luz del hombre: es ésta el dato primor-
dial, componente de su set. SSlo el hombre, oponiéndose a ella, puede
crear la tiniebla. Esta no se opone a la vida directamente, sino en cuan-
to ésta es luz-verdad que puede set conocida. Se sittia, pues, la tiniebla
en la linea del conocimiento: es una antiverdad, una falsa ideologia
(8,44: la mentira) que, al ser aceptada, ciega al hombre, impidiéndole
conocer el proyecto creador, expresién del amor de Dios por €, y sofo-
cando su aspiracién a la plenitud de vida.
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Existen, por tanto, dos esferas contrapuestas, como dos pafses limi-
trofes: el de la vida plena (luz) y el de la muerte en vida (tiniebla). La
obra de Dios en Jests dar4 al hombre la posibilidad de salir de la tinie-
bla en que se encuentra y pasar a la zona de la luz/vida. La luz es el
4mbito del amor de Dios, y el que entra en él recibe el don de ese amor
(1,16). La zona de la tiniebla estd bajo la reprobacién de Dios, y quien
permanece en ella voluntariamente se encuentra bajo esa reprobacién
(3,36).

A pesar de sus esfuerzos, la tiniebla no ha logrado extinguir la luz; la
aspiracién a una vida plena ha existido y existe siempre en el hombre,
sc inserta en su mismo ser {1,3). Serd la condicién para dar la adhesién
a Jests, v se formulard en el evangelio con expresiones como «escuchar
la voz del Padre» (5,37b), «aprender del Padre» (6,45), el Dios que ha
creado al hombre para realizar en él su proyecto (1,1c). Los que sienten
este deseo y responden a €l son los que el Padte entrega a Jests (6,37).
Lo contrario serd propio de los dirigentes judios (5,37b; 8,19). «Escu-
char al Padre» significa responder a la aspiracién que el mismo acto
creador ha colocado en el interior del hombre. Aqui se encuentra su dis-
posicién mas profunda, la que decidird de su suerte: quien anhela la
vida, al encontrarse con la luz-vida, optard por ella; quien, por razones
inconfesables, la reprime, odiard la luz y optard por la tiniebla (3,19-21).

Dado que el anhelo de vida pertenece al ser del hombre, reprimirlo
significa obrar contra la propia naturaleza, frustrar el propio desarrollo
y malograr el designio de Dios. En esto consistird el pecado de la huma-
nidad (1,10 Lect.; 3,19; 8,21.23).

En el evangelio, la Tuz se identificard con Jesus (8,12: Yo soy la luz
del mundo); €l es la alternativa a la tiniebla (ibid., el que me sigue no
andard en la tiniebla). Serd la institucién judfa la que pretenda extinguir
la Tuz dando muerte a Jesids a propuesta del sumo sacerdote en petsona
(11,50.53). Es esta institucién, por tanto, la que propone y encarna en
este evangelio la ideologfa enemiga de la vida, que se concretard en la
Ley absolutizada (5,10 Lect.) y el culto explotador (2,16 Lect.), cuyo
baluarte es el templo (2,14; 5,2 Lect.). Jn, sin embargo, no la considera
exclusiva de la institucién judia; ésta representa Ginicamente un caso pat-
ticular, que histéricamente se enfrenté con Jests. La tiniebla designa en
realidad la ideologia de todo sistema de poder que impide al hombre
realizar en si mismo el proyecto creador, la plenitud de vida. Aparece
claramente esta universalidad por ser «el mundo/orden éste», en senti-
do peyorativo (7,7; 8,23; 9,39, etc.), el 4mbito de la tiniebla, hacién-
dola rebasar las fronteras del sistema judfo. Si el caso de las autoridades
judias es mds escandaloso, se debe a que en este pueblo se habia pre-
parado, a lo largo de una historia secular, la realizacién del proyecto
divino para toda la humanidad. La tiniebla, sin embargo, lo habfa inva-
dido; las autoridades fueron responsables de haber torcido el camino
(1,23).

Resumiendo lo anterior puede decirse que la identificacién luz-vida
impone la de tiniebla-muerte. Si la luz es el resplandor de la vida, la ti-




60 1,1-18: PROLOGO

niebla es la opacidad de la muerte. Existe asi una clase de vida que se
Hlama luz y una clase de muerte que se llama tiniebla y se opone a la
vida-luz. A pesar del esfuerzo por extinguirla, la vida-luz sirve de orien-
tacién y de meta a la humanidad para salir de su situacién. El hombre
puede comprender qué significa una existencia plenamente humana;
a ella ha aspirado siempre, aun cuando por culpa de otros hombres tu-
viera que vivir sometido a una condicién inhumana. La tiniebla, ene-
miga de la vida, es agente de muerte. Los dominados por ella son muet-
tos en vida.

b) Misién de Juan Bautista:
Testimonio. en favor de la luz

6 Aparecié un hombre enviado de parte de Dios, su nombre era Juan.

En este estado permanente de la humanidad, el de la dialéctica luz/
tinjeblas, hay un acontecimiento: se presenta un mensajero. Se le des-
cribe sucesivamente, en primer lugar como hombre; luego como enviado,
determinando quién lo envia; finalmente, se pronuncia su nombre pro-
pio. El agente principal en esta escena es Dios, el que envia a Juan; su
presencia se debe precisamente a la voluntad divina,

Para transmitir su mensaje, Dios escoge a un hombre, sin mds cali-
ficacién de pueblo, condicién social ni estado religioso. Un hombre,
para quien la vida es la luz (1,4), va a dar testimonio a los hombres
acerca de la luz-vida. Su misién le viene directamente de Dios, al mar-
gen de las instituciones religiosas.

7 éste vino para un testimonio, para dar testimonio de la luz, de modo
que, por él, todos llegasen a creer.

La misién de Juan, conferida por Dios, era dar testimonio, es decir,
declarar en favor de la luz, avivar la percepcién de su existencia y el
deseo de alcanzatla. Implicitamente es una denuncia de la tiniebla y de
su actividad.

Dado que la luz es el resplandor de la vida (1,4), Juan estd encarga-
do de sefialar la posibilidad de la vida, despertando en todos el deseo
y la esperanza. La misién de Juan muestra hasta qué punto habfa sido
dafiina y eficaz la accién de la tiniebla, que habia cerrado el horizonte,
haciendo desesperar de toda posibilidad de salir de la situacién de muer-
te (cf. 5,7). Por medio de Juan se sabrd que existe la zona de la luz
y que va a ser posible escapar de la tiniebla. Esta serd su enemiga
(1,19ss; 3,24). )

Al repetir el texto el objeto de la misién, en forma de sustantivo
(un testimonio) y de verbo (dar testimonio), indica su importancia para
comprender la figura de Juan. Su misién es universal (todos), aunque,
de hecho, en su contexto histérico, él la definird como limitada a Israel
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(1,31). Esto confirma la amplitud del término «la tiniebla», que, si en
el evangelio estd tipificada por la institucién judia, tiene, sin embargo,
alcance universal.

La misién de Juan, descrita aqui como dar testimonio de la luz, es
decir, provocar la expectacién de la vida, serd descrita por él mismo
como «bautizar con agua», para que el que llegaba detrds de él se mani-
festase a Israel (1,31). Su bautismo simbolizard, por tanto, la ruptura
con la tiniebla, es decir, con la situacién mantenida por la institucién
judia, y el paso, en deseo, a la zona de la luz-vida, que serd inaugurada
pot el que va a quitar el pecado del mundo (1,29).

8 No era él la luz, vino sélo para dar testimonio de la luz.

Se insiste ahora sobre la persona y el papel de Juan de un modo ne-
gativo. Aunque enviado por Dios, Juan no es la luz; tiene sélo una
misién respecto a ella. Esta insistencia delata que habfa quienes identifi-
caban a Juan con la luz. No era él la luz porque no realizaba en si
plenamente el proyecto divino, porque no contenia la vida ni podia
comunicarla. De hecho, la afirmacién no era él la luz estd en paralelo
con la declaracién de Juan: Yo no soy el Mestas (1,19). La luz siempre
existente, la plenitud de vida, ideal que brilla para el hombre (1,4), va
a tener una manifestacién histdrica. Esa persona hard posible colmar esa
aspiracién, pero no se identifica con Juan.

El testimonio de éste se apoya en la aspiracién del hombre (la luz
perenne) y anuncia al mismo tiempo la posibilidad de su realizacién (la
luz histérica, el Mesias). Suscita la esperanza y anuncia el cumplimiento.

¢) Actividad de la luz-vida y su rechazo

9a Era esta luz la verdadera.

La luz, testimoniada por Juan, es la tnica luz, la vida (1,4), la-que
brilla en medio de la tiniebla (1,5) y que va a manifestarse en la histo-
ria en una existencia humana, el Mesfas-Luz (8,12 Lect.). El serd la ma-
nifestacién histérica de la luz-vida contenida desde el principio en el
proyecto creador y que ha brillado siempre para el hombre.

La luz verdadera se opone a las luces falsas o parciales, cuyo proto-
tipo habfa sido la Ley (1,4 Lect.). La luz de la vida (cf. 8,12) procedia
de Dios creador, no de Dios legislador. La Ley, que como luz pretendia
guiar la conducta del hombre, no le comunicaba vida. Era luz sélo en
apariencia (cf. 1,17).

9b  La que ilumina a todo hombre, llegando al mundo.

La luz de la vida se describe ahora no en si misma, sino en su accién
sobte el hombre, ya insinuada en 1,4: lz vida era la luz del hombre.
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Al decir que Hdumina se hace referencia no sélo a su cualidad de ser
visible (1,5: brilla), sino también a su capacidad de difusién. Es la vida
que se comunica, la vida que vivifica.

De hecho iluminaba e ilumina a todo hombre, porque llega al mun-
do/la humanidad. A pesar de las tinieblas y de las falsas luces, el hom-
bre podia experimentar el anhelo de vida, podia valorarla y acrecentar
el deseo de ella. La plenitud de vida contenida en el proyecto creador
se le presentaba siempre como ideal y meta. Tenfa, pues, un criterio
para distinguir entre luces verdaderas y falsas, su anhelo de vida y de
plenitud. Por eso todos podian responder al testimonio de Juan {1,7),
pues él daba testimonio de una realidad existente, pretendia despertar
la conciencia de la vida, latente en todo hombte y que cada uno podia
descubrir de nuevo. Sin embargo, para responder a su invitacién habia
que darse cuenta de la situacién de muerte; tal era la labor de Juan por
medio de su bautismo: proponer la ruptura con la situacién y la adhe-
sién al que habfa de llegar y que, de hecho, ya estaba presente (1,26:
entre vosotros se ha hecho presente).

10 En el mundo estaba y, aunque el mundo existié mediante ella, el
mundo no la reconocid.

La mencién de la actividad creadora y el paralelismo con 1,3 indican
que el sujeto es la Palabra. Tanto en griego como en castellano, el paso
de «luz» a «palabra» es imperceptible (en griego por la isomorfia de los
pronombres, en castellano por la comunidad de género entte los dos tér-
minos). En la luz-vida que llega al mundo estdn presentes el proyecto
de Dios y su palabra creadora, su ideal para el hombre y su interpela-
cién al mundo/humanidad. Sin embargo, contradiciendo al deseo de vida
implantado en ella, la humanidad no reconocié el proyecto divino ni
hizo caso de la interpelacién. Aunque le era connatural, lo rechazd y,
con ello, rechazé la vida. Vivia en régimen de muerte, dominada por la
tiniebla, y se negd a responder al ideal de plenitud humana al que esta-
ba destinada por la creacién misma.

En este verso se resume la situacién de la humanidad hasta la llega-
da histérica de la Palabra: una negativa a realizar el proyecto divino, la
sumisién a la tiniebla. Esta no se identifica con la humanidad, que po-
dria escapar de ella y pasarse a la zona de la luz; es la ideologia pro-
puesta por un sistema que subyuga y somete al hombre, quitdndole
hasta el deseo de su propia plenitud. La humanidad en su conjunto se
deja dominar por ella y renuncia a la vida, su tinico bien.

La frase «el mundo no la reconociéy, que describe el rechazo volun-
tario del proyecto de Dios sobre el hombre, anuncia «el pecado del
mundo», que va a ser quitado por el Cordero de Dios (1,29 Lect.). La
humanidad estd dominada por el pecado, por aceptar un régimen de
opresién; se niega a dejarse iluminar por la luz-vida, a dejarse interpelar
por la palabra.

No existe zona neutra entre la luz y la tiniebla. La humanidad estd
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sumergida en ésta y tiene que salir de ella para pasarse a la zona de la
luz. Como estar con la tiniebla significa carecer de vida, vivir en régimen
de muerte, el paso a la luz-vida equivale a nacer de nuevo (3,3: 5i uno
no nace de nuevo no puede vislumbrar el reino de Dios), a una resutrec-
cién (5,25: los muertos van a oir la voz del Hijo de Dios, y los que la
escuchen tendrin vida).

En resumen: desde el principio, el proyecto de Dios era que el hom-
bre alcanzase la plenitud de vida, la vida divina. En la humanidad (el
bombre, el mundo, todo hombre), sin embargo, ha dominado una enti-
dad maligna (la tiniebla) que ha impedido que el hombre viva, some-
tiéndolo a un régimen de muerte. Siempre habia podido el hombre expe-
rimentar el anhelo de vida, pero la humanidad en su conjunto lo habia
reprimido, aceptando la opresién, La voz de Juan pretendia despertar
ese anhelo y sacar al hombre de su resignacién, anunciando la alternati-
va. Por eso su bautismo significard ruptura con la institucién existente
y propésito de adhesién al liberador que llega.

LLEGADA HISTORICA DE LA PALABRA/PROYECTO CREADOR

11 Vino a su casa, pero los suyos no la acogieron.

En paralelo con la llegada de Juan Bautista (1,7: vino) estd la de
la Palabra, ya personificada y que el lector identifica con Jests. El es
el proyecto realizado, la palabra creadora, la vida (11,25; 14,6) y la luz
(8,12; 9,5). Si la luz siempre existente brillaba para todo hombre (1,5)
e iluminaba la humanidad entera (1,9), su presencia histdrica se verifica
en un pueblo determinado, que es el suyo, metaféricamente sz casa
(cf. nota), donde debia haber sido acogido sin condiciones: pero los
suyos no lo acogieron; llegé al pueblo que Dios habia hecho suyo ®, pero
este pueblo no lo aceptd.

Resalta aqui el fracaso de la antigua alianza. La Escritura (5,39)
y Moisés (5,46) habian anunciado esta realidad, pero los suyos no quie-
ten reconocer la Palabra/interpelacién de Dios, el proyecto creador
(12,13ss Lect.), la vida que se les ofrece. Entre la preparacién que
Dios pretendia hacer y la llegada del anunciado se ha interpuesto un
factor que ha invalidado la preparacién y le ha quitado su eficacia. Este
elemento ha de ser la tiniebla, la enemiga de la luz, que se identifica
con los principios de la institucién judia. Esta ciega al pueblo con la
ensefianza de la Ley y los ideales nacionalistas (12,34.40 Lect.), y con-
denars a Jests (11,53).

* Dt 27,9: «Guarda silencio y escucha, Israel: hoy te has convertido en el pue-
blo del Sefior tu Dios»; 32,9: «La porcién del Sefior fue su pueblo; Jacob, el lote
de su heredad»; Ex 15,16: «mientras pasaba el pueblo que te habias comprado»;
19,5: «si queréis obedecerme y guardar mi alianza, entre todos los pueblos seréis
mi propiedad»; Sal 135,4: «porque él se escogié a Jacob, a Isracl en propiedads.
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Nétese la identidad de sujeto en 1,10 y 1,11. El que llega es la pa-
labra primordial y creadora (1,3: mediante ella existié todo; 1,10: el
mundo existié mediante ella), el proyecto divino que interpelaba al
hombre ofreciéndole la vida (1,4), hecho realidad en una existencia
humana. Jesds serd, por tanto, el proyecto divino realizado, el hombre-
Dios (1,1¢c); su actividad consistira en llevar a cabo el designio creador
de Dios sobre el hombre (4,34) y su presencia serd la interpelacién de
Dios a la humanidad (15,22.24). La obra de salvacién continta la obra
creadora y la lleva a su término (5,17).

12a  En cambib, a cuantos la aceptaron.

Aunque los suyos no lo acogen, hay quienes lo aceptan. Con esta
frase indica Jn que ha habido una respuesta positiva a la palabra-luz,
sobre todo fuera de su pueblo. Esta afirmacién corresponde en el relato
evangélico a la acogida hecha a Jests en Samaria (4,39), v a su retirada
a Efrain (11,54 Lect.); también a la mencién de otras ovejas no perte-
necientes al recinto de Israel (10,16), al episodio de los griegos (12,
20-22) y al de la pesca (21,1ss). Comienza una nueva época para la hu-
manidad, que se divide en dos partes desiguales: los que continfian en la
actitud del pasado (los suyos) y no reconocen la Palabra (1,10), y los
que la reconocen y la aceptan, liberdndose del dominio de la tiniebla.

Aunque Israel como pueblo no acoja a Jests, hay excepciones que
aparecen en el mismo evangelio (1,48 Lect.); una parte de Israel serd
integrada en la nueva comunidad (19,25-27 Lect.), pero ésta se compon-
drd principalmente de no-israelitas (19,23-24 Lect.). De hecho, la vida-
luz brilla para la humanidad (1,4) e ilumina a todo hombre (1,9). Lo
mismo, aunque la presencia histérica de Jesds se verifica en Israel, su
mensaje estd destinado a la humanidad entera (3,16: asi demostré Dios
su amor al mundo/bumanidad). La tragedia fue que aquel pueblo mos-
trase la mayor resistencia. De hecho, Jesds tendri otros «suyos» (13,1),
que ya no se identificardn con el Israel histdrico (cf. 10,4),

12b  Jos hizo capaces de hacerse bijos de Dios.

A los términos castellanos «hijo/hijos», distinguidos solamente como
singular y plural, corresponden en el evangelio dos términos griegos:
. buios y tekna, como en francés se distingue entre «fils» y «enfants».
Jn usa el primero exclusivamente para Jests, «el Hijo tnico» (3,16.18),
«el Hijo de Dios» (5,25; 20,31), o simplemente «el Hijo» (5,23; 6,40).
El segundo, referido a los hijos de Dios, se emplea s6lo en este pasaje
yen 11,52,

En el evangelio de Jn, el concepto «hijo» es dindmico, como aparece
en 8,39: Si fuerais hijos de Abrabin, realizariais las obras de Abrabin.
El «ndcer» capacita para ejercer una actividad del mismo género que la
del padre, y esa actividad es la que demuestra la filiacién. El hijo imita
a su padre y aprende de él (cf. 5,19-20). Asi puede decir Jesis a los
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dirigentes judios que tienen por padre al Enemigo (el diablo), porque
realizan sus mismas obras y cumplen sus deseos, siendo asesinos y em-
busteros (8,44).

El dinamismo contenido en el término «hijos» da la razén de la
frase, a primera vista extrafia, de Jn: los hizo capaces de hacerse hijos
de Dios. La capacidad se confiere con el «nacer de Dios» (1,13), pero
el ser hijo no es algo dado de una vez para siempre: se demostrard con
una actividad que se asemeje a la de Dios mismo y serd fruto de ella.
La expresién «hijos de Dios» connota a Dios como Padre, el que, por
amor, comunica vida. Tal serd la actividad de los hijos, comunicar vida
por las obras de amor hacia los demds, que continuardn 'as de Jests,
el Hijo. Por eso su tnico mandamiento prescribird precisamente el amor
de unos a otros, igual al amor con que €l los ha amado {13,34; 15,12.
17), es decit, el hacerse hijos de Dios como lo es él. Esa actividad de
amor al hombre serd el camino hacia el Padre, camino de semejanza
progresiva (14,6), que se recorte por identificacién con Jesds, por asimi-
lacién a su vida y muerte (6,53ss: su carne y su sangre), prucba de su
amor al hombre hasta el extremo (13,1.4.5).

En esta frase de Jn, bacerse bijos de Dios, se contiene un principio
que dominard todo el evangelio: Dios no se sustituye al hombre, sino
que lo capacita para que él pueda desarrollar su propia actividad. Y lo
capacita haciendo que nazca de nuevo (1,13; 3,3) por la comunica-
cién de su Espiritu (3,5s), ddndole asi una calidad de vida que poten-
cia su ser y le permite desarrollarlo hasta realizar en si el proyecto
creador. Desde este momento, la accién de Dios y la del hombre son
indistinguibles, pues actia el hombre completo, del que es componente
el Espfritu de Dios (4,14; 8,12 Lect.). La actividad del cristiano no es
la de Dios en el hombre, sino la de Dios con el hombre. Este no queda
anulado por la accién de Dios; al contrario, se desarrolla por la unién
y la colaboracién con el Padre y Jests, sus compaiieros de vida (14,23).
De ahi la frase de Jests: Quien me presta adbesién, las obras que yo
hago también él las hard, v las bard mayores (14,12).

En relacién con este principio estd la constante negativa de Jesus
a ser proclamado rey (2,23 Lect.; 6,15; 12,12-36). El no quiere gober-
nar al hombre ni a la sociedad, sino dar la vida por €l para acabar su
creacién (nuevo nacimiento) y mostratle su camino (hacerse hijos de
Dios). Dios no le da al hombre la existencia ni el mundo hechos, le
comunica su capacidad de amor y entrega (el Espiritu-vida, cf. 4,14),
para que él mismo, sefior de su vida y de su mundo (13,12 Lect.), los
construya. Dios es impetu que impulsa (4,24: Espiritu; of. 3,8), no
soberano que impone un orden y determina sus limites. Se advierte de
nuevo la oposicién entre el Padre, Dios creador y dador de vida, y el
Dios de la Ley y las instituciones que, estableciendo un orden inviola-
ble, fija la vida y el mundo del hombre. De ahi que la Ley impida ser
hijos de Dios (19,7; cf. 5,18; 10,33).
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12c  a esos que mantienen lg adbesion a su persona.

Explica Jn en qué consiste «aceptarlo». Se trata de una adhesién
personal a Jesiis en su calidad de proyecto creador realizado, de una
aceptacién de la vida que comunica en cuanto palabra creadora. No pide
Jn la adhesién a una ideologia ni a una verdad revelada, sino a una per-
sona en cuanto es modelo y dador de la vida que Dios ofrece a la huma-
nidad. La actividad de los creyentes, que los lleva a ser hijos de Dios,
supone la adhesién continua a Jests (cf. 6,29), el Hijo, el enviado de
Dios. El proceso de asimilacién al Padre es inseparable de la identifica-
cién con Jests, como él mismo lo afirmard (14,15: si me amdis, cum-
pliréis los mandamientos mios). Se requiere la adhesién que da el amor
para ser capaces de amar como él hasta la muerte (14,15; 21,15-17
Lect.).

13 Y éstos no nacieron de una sangre cualquiera, ni por designio de
una carne cudlquiera, ni por designio de un vardn cualquiera, sino que
nacieron de Dios.

La frase adversativa (no ... ni ... ni ... sino que) opone dos tipos
de nacimiento. Aunque el primero se formula de tres modos distintos,
la oposicién se establece entre nacimiento humano (triple formulacién)
y nacimiento divino (tinica formulacién).

En efecto, si los tres primeros principios vitales: carne, sangre, varén,
fueran independientes, el hombre podria tener tres origenes diversos.
Ante esta imposibilidad, hay que identificar de algin modo los tres prin-
cipios del primer nacimiento y preguntarse por qué razén Jn los ha espe-
cificado y separado.

Nétese, en primer lugar, la diferencia entre este pasaje y 3,3-6, don-
de también se distingue entre dos nacimientos: el ptimero se llama
«nacer de nuevo/de arribas (3,3), «de agua y Espiritu» (3,5) o simple-
mente «del Espiritu» (3,6), mientras el segundo, el nacimiento humano,
se describe Unicamente como «nacer de la carnes (3,6). Los dos naci-
mientos se encuentran aqui en oposicién simple (3,6), mientras en 1,13
aparecen en oposicién compleja: nacer de sangre, carne, varén/nacer de
Dios.

Por otra parte, en 1,13 se habla de «nacer de Dios»; en 3,6 de
«nacer del Espiritu», que equivale a «nacer de nuevo/de arriba» (3,3).
E] nacimiento del Espiritu viene de arriba, es decir, de Jests, el Hom-
bre, levantado en alto (3,13 Lect.). El elemento activo de ese nacimien-
to es el Espiritu, dado por designio de Jests, el portador del Espiritu
(1,32) v su fuente (del agua-Espiritu: 7,37-39; 19,30.34; cf. 20,22).
Jess es carne y sangre (realidad humana) 4+ Espiritu (vida divina,
cf. 4,24). El hombre no puede tener vida divina, definitiva, si no es
a través de Jesds, por el Espiritu que él comunica a través de su reali-
dad humana (6,53s: Si no coméis la carne de este Hombre y no bebéis
su sangre no tenbis vida en vosotros. Quien come mi carne y bebe mi
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sangre tiene vida definitiva), aceptindola como don (6,51: el pan que
yo voy a dar es mi carne, para que el mundo viva), el don del Padre
a la humanidad (6,32: mi Padre os da el verdadero pan del cielo [cf.
3,161).

En la cruz aparece, por otra parte, que Jesds da el Espiritu cuando
entrega su cuerpo/carne y derrama su sangre, La tnica forma de nacer
de nuevo es, por tanto, aceptar a Jesis que da su vida por el hombre,
aceptar su condicién humana y usimilarse a ella °.

«Nacer de Dios» equivale, por tanto, a nacer del Espiritu que pro-
cede de la carne y sangre de Jesis, aceptando su carne y su sangre, su
vida y su muerte. Es solamente por el designio de Jests (carne + sangre
+ Espiritu) de dar vida, ‘que se identifica con el designio del Padre
(6,39s) y se traduce en su entrega voluntaria a la muerte (10,18), como
es posible al hombre el nuevo nacimiento.

El que nace de Dios debe, pues, su nacimiento a una sangre, pero
no a una sangre cualquiera (véase nota); lo mismo, nace del designio
de una carne, pero no de una carne cualquiera (véase nota), nace tam-
bién del designio de un varén, peto no de un varén cualquiera, sino
de aquel que comunica el Espiritu (cf. 1,30: detrds de mi llega un va-
rén; 1,33: ése es el que va a bautizar con Espiritu Santo).

Este nacimiento de Dios, que se obtiene por la aceptacién de la hu-
manidad de Jests (lo aceptaron), permitird al hombre, por su fidelidad
2 él (a esos que mantienen la adbesidn a su persona), llegar a ser hijos
de Dios.

LA HUMANIDAD NUEVA

a) El proyecto/palabra hecho hombre:
la visién de la gloria

14a  Asi que la Palabra se hizo hombre.

Hasta aqui el autor ha hecho una sintesis de la obra creadora de
Dios, incluida la llegada histérica de la Palabra y las reacciones, negativa
y positiva, que ha provocado (1,11-13). La exposicién se ha hecho des-
de fuera, de modo impersonal. Ahora, en esta seccién, Jn va a conside-
rar la llegada de la Palabra y sus efectos positivos desde el punto de vis-
ta de la comunidad creyente a la que pertenece (1,14: nosotros hemos
contemplado; 1,16: todos nosotros hemos recibido). 1a llegada de la
Palabra se describe en términos de expetiencia, la que es propia de los
que la han recibido, han nacido de Dios y mantienen su adhesién a ella.

Para entender bien el alcance de la frase de Jn, hay que tener pre-

1 'Cf. 19,31: el cuerpo de Jestds incluido en un plural con los de los otros dos
crucificados = su condicién humana; 19,34, su sangre y el agua del Espiritu.
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sente el doble significado de Jogos: proyecto/palabra. El proyecto divino
se ha realizado en una existencia humana, Ia plenitud de la vida brilla
en un hombre, es visible, accesible, palpable (cf. 1 Jn 1,1-3). Por vez
primera aparece cudl es la meta de la creacién de Dios, a qué tiende
toda su obra; lo manifiesta el Hombre que encarna su proyecto: al llégar
a la plenitud humana, es Dios, pues tal era el proyecto, llevar al hom-
bre a la condicién divina (nétese la traduccién alternativa de 1,1c: y un
Dios era el proyecto). El hombre-Dios estd presente en la tierra, él es
la presencia del Padre entre los hombres (12,45; 14,9), el Dios engen-
drado (1,18) por la comunicacién plena de la vida del Padre ™.

A esta expresién «el proyecto/palabra hecho hombre» corresponde-
rdn en el cuerpo del evangelio dos expresiones: «el Hijo del Hombres
(= el Hombre; 1,51 Lect.), que denota el hombre en su plenitud, el
modelo de Hombre, y «el Hijo de Dios» (3,18; 5,25, etc.), aquel que
ha recibido la plenitud de vida divina y que, por tanto, es Dios. Son
dos aspectos de la misma realidad, pues el hombre no llega a serlo ple-
namente hasta que no sea hijo de Dios, recibiendo la comunicacién de
la vida divina. Ambas denominaciones estdn compendiadas en otra: «el
Hijo» (3,17.35s; 5,21-23; 6,40, etc.), que denota al mismo tiempo la
procedencia humana (el Hijo del hombre) y la divina (el Hijo de Dios)
de Jesus.

14b  acampé entre nosotros.

El verbo «acampar» deriva en castellano de «campo/campamento»
y connota la tienda de campafia, gr. skéné, sustantivo del que deriva el
verbo aqui usado (cf. nota). Aparece asi en esta frase una alusién a la
antigua Tienda del Encuentro, morada de Dios entre los israelitas duran-
te su peregrinacién por el desierto, la primera época de TIsrael (Ex 33,
7-10), y reemplazada més tarde por el santuario de Jerusalén (2 Sm 7,
1-13; 1 Re 5,15-19; 6,1ss). Aquella presencia de Dios queda sustituida
por ésta: la tienda de Dios, el lugar donde él habita en medio de los
hombres, es un hombte, una «carne».

Aflota aqui el tema del éxodo, que se desarrollard en el cuerpo del
evangelio a partir del 4,46b (véase El ciclo del hombre, p. 252ss) y que
era propio de la fiesta de Pascua. Jesds, de hecho, reunird en su perso-
na y actividad toda la temdtica del antiguo éxodo. El es el Cordero de
Dios, el de la nueva Pascua (1,29.36), su sangre librard a la humanidad
de la muerte (cf. Ex 12,1-14), su carne serd la comida de la nueva Pas-
cua (6,55) y el nuevo mand, que llevard a los que lo sigan a la tierra
prometida (6,58); €l serd entregado a la hora en que se inmolaba el
cordero, para sustituir definitivamente la antigua pascua (19,14.16).

% Una expresién semejante aparece en Ignacio de Antioquia, Eph. 7,1: en sarki
genomenos theos, en thanatd 266 aléthiné, «en su carne (condicién humana) llegé
a ser Dios; en su muerte, vida verdaderas. El paralelo entre las dos frases muestra
que, al menos légicamente, «la carne» y la muerte preceden a «ser Dios» y «vida
verdadera».
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Va a verificarse, pues, un nuevo éxodo, el paso de las tinieblas a la luz
(8,12), de la muerte a la vida (5,24; cf. 6,1; 10,40); en €l la presencia
de Dios entre los suyos se realizari en Jests.

«La tiniebla», punto de partida del éxodo hacia la luz-vida, cubre el
4mbito de «el mundo» que odia a Jesds (7,7), petsonificado a lo largo
del relato en los dirigentes judios, reptesentantes de las instituciones que
quieren matarlo (5,18; 7,1; 11,53; véase 1,5 Lect.). La caracteristica
de 1a comunidad de Jestis serd no pertenecer a ese mundo (8,23; 17,14.
16), tierra de esclavitud de la que él los hard salir (4,46bss Lect.).

La alusién a la nueva tienda anuncia ya la sustitucién del templo.
El cuetpo de Jesds, su humanidad, serd el nuevo santuario (2,19.21).
Como la antigua, la nueva tienda supone una humanidad en marcha.
Jesis no crea un nuevo templo, masa estdtica y fija; los suyos estdn en
camino hacia el Padre (14,6). Caminan en la historia, pero no con los
objetivos de la carne, sino con los del Espiritu, y sélo ellos saben adén-
de van (3,7; 8,14).

14c y bemos contemplado su gloria.

En el AT se llamaba «la gloria de Yahvé» al resplandor de la pre-
sencia divina. Aparecia en particular sobre el santuario o tienda y, al ser
ésta inaugurada, se llend de la gloria de Dios (Ex 40,34-38; cf. 29,42s;
1 Re 8,10s). Su presencia se hacia visible durante el dia como nube,
durante la noche como tesplandor, pero era la idea de luz la que
se asociaba con «la gloria» (cf. Is 60,1-3). En el AT, la gloria de Yahvé
se manifestaba a menudo en c¢Slera (Nm 14,10-12; 16,20-21; 17,7-10) 2.

Para la nueva humanidad en camino, la gloria, es decir, la presencia
activa de Dios, no est4 ligada a un lugar material ni su morada es un
recinto sacro, resplandece en el Hombre, en Jests. La gloria que la co-
munidad contempla es la de Jesds mismo, que se identifica con la de
Dios (1,14d Lect.).

En él, Dios se hace presente para siempre en medio de un grupo
humano (entre nosotros). Ha desaparecido la distancia entre Dios y el
hombre y, por tanto, la biisqueda angustiada de Dios. Para conocerlo
no hay que salir fuera del mundo, sino acercarse a él, que se ha insta-

lado en el 4mbito del mundo. Este no es ya un lugar profano, separado
de Dios (5,13 Lect.; cf. 6,10).

? Nm 14,10-12: «Pero la comunidad entera hablaba de apedrearlos, cuando la
gloria del Sefior aparecié en la Tienda del Encuentto ante todos los israelitas. Fl
Sefior dijo a Moisés: ¢Hasta cudndo me despreciard este pueblo? ¢Hasta cudndo
no me creerdn con todos los signos que he hecho entre ellos? Voy a herirlo de
peste y a desheredarlo. De ti sacaré un pueblo grande, mis numeroso que ellos»;
16,20-21: «ILa gloria del Sefior se mostr a todos los reunidos, y el Sefior dijo a
Moisés y a Aarén: Apartaos de ese grupo, que los voy a consumir al instantes;
17,7-10: «Y como se formaba un motin contra Moisés y Aarén, ellos se dirigieron
a la Tienda del Encuentro; la nube la cubrié y aparecié la gloria del Sefior. Moisés
y Aarén entraton en la Tienda del Encuentro, y el Sefior les hablé: Apartaos de
esa comunidad, y los consumiré al instantes.
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Al acampar en una comunidad de hombres, el encuentro con él ex-
cluye todo individualismo y exclusividad (20,24ss). Establece una rela-
cién interpersonal y social. No hay mediacién entre Jesds y los suyos,
su presencia es inmediata para todos. En el contexto de éxodo, esta glo-
ria serd la luz que los guie en la noche de la tiniebla (cf. Ex 13,21;
40,38).

El rasgo de luminosidad propio del concepto de «gloria» indica sola-
mente ciertas cualidades relativas a su visibilidad: magnitud, esplendor,
belleza, etc. «Gloria» es un término que denota el impacto en el hom-
bre de una realidad dotada de tales o parecidas cualidades; como «ver-
dad», «gloria» es un concepto adjetival, que supone la existencia de
otra realidad definible por si misma.

En Jn, «la gloria» estd en relacién con «la luz» (1,4) o esplendor
de la vida que brilla (1,5) e ilumina (1,9) a los hombres. La identidad
entre la palabra creadora y la luz de la vida (1,9-10) muestra que la
gloria que contempla la comunidad de Jn es también el resplandor de
la vida, que va a definirse como «amor y lealtad» (1,14e).

14d  la gloria que un hijo dnico recibe de su padre.

La gloria que la comunidad contempla no es, como en los antiguos
tiempos, un fenémeno material, fuego o nube, que lejanamente simboli-
zase la presencia de Dios, sino la plenitud personal de Dios, presente
en Jests. Asi lo indica la comparacién con el hijo tnico, que posee todos
los bienes del Padre, sin excepcién. El cotrespondiente hebreo del tér-
mino «gloria» (cf. nota) significa al mismo tiempo «gloria» y «riqueza».
El hijo tnico es el heredero universal de su padre, y todo lo que éste
tiene le pertenece (cf. 3,35; 17,10). La gloria/riqueza que brilla en Je-
siis es, en extensidén e intensidad, exactamente la misma que posee el Pa-
dre. Por eso su presencia equivale a la del Padre (12,45; 14,9), €l es
Dios entre los hombres, manifestado en una «carne» humana. Es la reve-
lacién completa del ser de Dios, quien realizando su proyecto de hom-
bre igual a él (5,18; 10,33) se pronuncia a si mismo en su palabra.
Brilla ahora en medio de la humanidad nueva todo su resplandor. Jests
es el Hijo tnico, nacido ditectamente de Dios, y sélo €l posee la pleni-
tud humana y divina. Los que lo reciban llegardn a ser hijos por su
fidelidad a él (1,12). Teniendo la vida del Padre, puede comunicarla.
Los demds daran su adhesién a la Palabra-vida; €] es la Palabra misma,
y la vida misma, el proyecto realizado.

Se descubre ya en este pasaje el contenido que va a adquirir en el
evangelio el término «padre»: es aquel que comunica su ser, haciendo
al hijo igual a él. La inmensa mayorfa de las veces se aplicard a Dios,
definiéndolo como aquel que, por amor, comunica al hombre su propia
vida divina; ser4 asi el prototipo del amor generoso, creador de igual-
dad. La actividad del hijo corresponde a la del padre, como lo explica
Jests en 5,19: Un hijo no puede hacer nada de por si, tiene que verlo
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bacer al padre. Asi, cualquier cosa que éste baga, también el bijo la
bace igual (vse. Indice temdtico, «Padre» I1Ia).

14e plenitud de amor y lealtad.

1a frase estd tomada de Ex 34,6 (cf. nota). Moisés, antes de recibir
el segundo decdlogo, hizo a Dios varias peticiones, que €l le concedid
(Ex 33,12-17). Sin embargo, al exponer la Gltima: «Enséfiame tu gloria»
(Ex 33,18), le contesté Dios: «Yo haré pasar ante ti toda mi riqueza
(gloria) y pronunciaré ante ti el nombre ‘Sefior’ (Yahvé) ... pero mi
rostro no lo puedes ver, porque nadie puede verlo y quedar con vida

. cuando pase mi gloria te meteré en una hendidura de la roca y te
cubriré con mi palma hasta que haya pasado, y cuando retire la mano
podrds ver mi espalda, pero mi rostro no lo verds» (33,19-23). El Sefior
pasé ante é] proclamando: «El Sefior, el Sefior, el Dios compasivo y cle-
mente, paciente, grande en misericordia y fidelidad (= lleno de amor
y lealtad), etc.» (34,6s). «Ver la gloria» equivale en el texto a «ver el
rostro» de Dios, es decir, al conocimiento personal (cf. Jn 1,18), a la
experiencia inmediata de Dios, La frase «lleno de amor y lealtad» defi-
ne, por tanto, el ser de Dios en lo que constituye su riqueza y su gloria.

El término griego (%baris) escogido por Jn significa amor gratuito
y generoso, que se traduce en don; no amor absorbente, sino, todo lo
contrario, expansivo. Fuera del prélogo no volveri a utilizar este térmi-
no, que serd sustituido por «Espiritu» (vida activa en el amor, 4,24),
por «amor» (agapé) y los verbos «amar» (agapad), «querer» (philed)
(véase Indice temdtico, «Amor» I). El amor, calificado por la lealtad o
fidelidad, es el que no se desmiente nunca, no cesa, no se arredra ni
cede ante la dificultad. La lealtad (véase nota) es la verdad del amor.

La frase: plenitud de amor y ledltad, enlaza con 1,14c: hemos con-
templado su gloria (véase nota). La intermedia: la gloria gue un hbijo
#nico, etc., es un inciso que identifica la gloria manifestada en Jests con
la del Padre, sin limitacién alguna. La riqueza de Dios que resplandece
en Jestds es su amor indefectible. Dios ama al hombre llevado de su
generosidad, por un movimiento espontdneo (Padre), y su amor estd
todo en Jests. Su resplandor es su evidencia.

Como la luz se identifica con la vida (1,4), asi la gloria se identifica
con el amor leal. Este paralelo se transforma en identidad: el Hijo dni-
co, que posee la plenitud de la gloria-amor, es al mismo tiempo realiza-
cién del proyecto creador que contenfa la vida-luz (1,4.9-10). Son dos
aspectos de la misma realidad: luz corresponde a gloria, vida a amor.
De hecho, la vida no es una cualidad estética, sino un dinamismo que
se traduce necesariamente en actividad. Es el amor su actividad propia:
vivir es amar y amar es comunicar vida. Por eso el amor gratuito y ge-
neroso que aqui se significa es el principio y la actividad de la vida, que
se difunde ddndose a otros (= el Espiritu).

La lealtad es la constancia del amor; significa lo firme, estable, cier-
to, veraz, auténtico, fiel. De ahi que Jests, presente entre los suyos, sea
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la oferta constante de vida-amor; él hace posible el crecimiento que lleva
a ser hijo de Dios (1,12: a esos que mantienen la adbesidn a su per-
sona).

La manifestacién de la gloria es un tema que recotre todo el evan-
gelio; es miés, resulta su tema principal una vez que se capta su conte-
nido: la manifestacién de la gloria es la del amor que comunica vida.
Por primera vez se mencionar en la escena de Cand (2,11), donde Jestis
ofrece anticipadamente el Espfritu de vida, como muestra de lo que serd
realidad en «su hora» (2,4), la de su muerte. La manifestacién de la
gloria coincidird con el don del agua-Espiritu (7,39). La gloria-amor de
Jestis, que es la de Dios, se manifestard haciendo salir a Lézaro del se-
pulcro (11,4.40.43), resurreccién que anticipa la de «el tltimo dia», que
coincide también con la cruz (6,39 Lect.; cf. 7,37). Asi, la gran mani-
festacién de la gloria sucederd en la cruz, cuando Jestis muestre su amor
hasta el extremo (13,1), dando su vida, para dar a los hombres la vida
definitiva con el don del Espiritu (19,30.34). Serd la cruz la visién de
la gloria, y el costado de Jests, que continuard simbdélicamente abierto
después de la resurreccién (20,25-27), demostrard la lealtad de su amor,
la comunicacién incesante de la vida.

Al decit: hemos contemplado su gloria, expresién que se refiere a un
hecho concreto, afirma la comunidad su experiencia de Jestis muerto en
la cruz, de cuyo costado sale sangre, expresién de su amor hasta el final
(13,1), vy agua, simbolo del Espiritu (7,37-39), el amor-vida que comu-
nica. Es la misma experiencia contenida en el testimonio solemne del
evangelista, que subraya la escena con la declaracién mis enfitica de
todo el evangelio, indicando ser aquél el momento cumbre de todo el re-
lato: el que lo ha visto personalmente deja testimonio —y este testimo-
nio suyo es verdadero y él sabe que dice la verdad— para que también
vosotros leguéis a creer. Se cumple en la comunidad Ja profecia de Za-
carfas (12,10) citada por Jn: Mirarén al que traspasaron (19,37). Y esa
experiencia que comenzd no cesa, el amor de Jests sigue siendo el cen-
tro de Ia comunidad: Padre, quiero que también ellos, lo que me has
entregado, estén conmigo donde estoy yo, para que contemplen mi glo-
ria (17,24). Jests estd presente en ella como el crucificado/traspasado
(20,20.27); ella lo percibe como la sefial alzada en medio del mundo
(3,14-16; 8,28; 12,34), de la que brota continuamente la vida (7,37-39).

El hecho de que la comunidad cristiana pueda contemplar la gloria
personal de Dios, presente en Jests, marca la diferencia entre antigua
y nueva alianza (1,14e Lect.). Ver Ja gloria no sélo no produce la muer-
te (Ex 33,20), sino que es condicidén para la vida. Quien no contempla
la gloria no puede llegar a creer (2,11 Lect.).

Otra figura de esta contemplacién de la gloria es la que Jesds pro-
pone a Natanael: S, os lo aseguro, veréis el cielo quedar abierto y a los
angeles de Dijos subir y bajar por este Hombre (1,51 Lect.).




b) El testimonio de Juan:
el derecho del Mesias

15 Juan da testimonio de él y sigue gritando: «Este es de quien yo
dije: “El que llega detrds de mt se pone delante de mi, porque estaba
primero que yo’'».

La comunidad narra el testimonio de Juan, que ve confirmado por
su propia experiencia. La palabra/proyecto hecho hombre, cuya gloria
contemplan los hablantes, fue reconocido y descrito por Juan. Su testi-
monio conserva, por lo mismo, validez perenne. La casi identidad del
texto citado con el que éste pronuncia en 1,30 indica que la comuni-
dad tiene presente la entera declaracién de Juan (1,29-34). La frase Juan
da testimonio de é[ se refiere a 1,32-34, donde atestigua la bajada y per-
manencia del Espiritu sobre Jesds (1,32: Y Juan dio este testimonio;
1,34: Pues yo en persona lo he visto y dejo testimonio de que éste es
el Hijo de Dios). La declaracién de Juan en 1,29-34 es, por tanto, una
explicacién en otros términos de lo que experimenta y expone la comu-
nidad: la gloria-amor leal que el Padre comunica al Hijo tnico es el Es-
piritu que lo llena (1,32-33).

La frase de Juan aquf citada tiene como trasfondo las costumbres
matrimoniales judias (1,27b.30 Lect.). Cuando un hombre moria sin
hijos, un pariente determinado debia casarse con la viuda para dar des-
cendencia al difunto. Juan aplica fig- radamente este uso a la alianza,
simbolizada frecuentemente en los profetas como las nupcias de Dics
con el pueblo (Is 54; 62; Jr 2; Ez 16; Os 2.4ss). En la nueva alianza,”
concebida como unién nupcial, Juan niega ser él el esposo; hay otro
que, aunque llega después de €I, le pasa por delante, por tener mds de-
recho que €l. Es la primera alusién en este evangelio al cambio de alian-
za que habfa de efectuar el Mesfas, tema repetido por Juan Bautista en
cada declaracién suya (1,27.30; 3,28s). La sustitucién de la alianza, liga-
da también a la figura de la boda, serd el significado de la sefal de
Jestis en Can4, prototipo de sus sefiales (2,1-11).

La alianza, en su aspecto bilateral, puede concebirse de dos maneras:
como contrato o pacto entre rey y pueblo vasallo, o como vinculo de
amor entre Dios y su pueblo, reptesentado por el simbolo nupcial. En
este evangelio se la designa tnicamente de este Gltimo modo y nunca
se utiliza el término «alianza», que podria conservar cierto resabio juri-
dico. Con un simbolo nupcial comenzard cada una de sus grandes divi-
siones: Cand (2,1-11), Betania (12,1-3), la pareja en el huerto-jardin
(20,1.11-18).

La idea del nuevo éxodo, presente er: 1,14 (1,14b Lect.) y comple-
tada aqui por la de la nueva alianza, incluye la fundacién de un nuevo
pueblo. Jesis, el anunciado por Juan, serd su fundador, y la comunidad,
al narrar como presente el testimonio de Juan, se reconoce ella misma
como el grupo humano que lo constituye. Al quedar abolida la Ley por
la vida-amor que brilla (1,4 Lect.), la nueva comunidad tendri otro
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* cédigo, el del amor leal, dnico mandamiento de Jests (13,34 Lect.) y
don snyo a los que pertenecen a ella (1,16s.).

¢) La nueva comunidad humana: participacién de la gloria

. 16 La prueba es que de su plenitud todos nosotros bemos recibido: un

amor que responde a su amor.

En el testimonio de Juan ha reconocido el grupo cristiano la reali-
dad de Jestis Mesias como el fundador de la comunidad de la nueva
alianza, de la que ella forma parte. La locucién: La prueba es, conecta
lo que sigue con los hechos anteriormente expuestos. En primer lugar,
establece la relacién entre contemplar (1,14) y recibir (1,16), acciones
correspondientes a las dos actividades de la luz: la intransitiva, brillar
(1,4, correlativo de 1,14: contemplar la gloria), v la transitiva, ifluminar
(1,9, correlativo de 1,16: bemos recibido). La vida-amor que brilla
como luz-gloria ilumina comunicdndose.

Por el amor que en ella reina, la comunidad cristiana es la prueba
fehaciente de la salvacién-vida comunicada por Jests, el Mesias portador
del Espiritu, y de la existencia de la nueva alianza. El amor y la lealtad
que brillaban como gloria del Hijo tnico se han comunicado a los suyos.
Todos nosotros designa el grupo de los que no pertenecen al mundo
dominado por la tiniebla (8,23; 17,14.16), porque el Mesias Jests los
ha sacado de él (15,19) liberdndolos del pecado del mundo (1,29). Son
los que viven en la zona de la luz-vida y contemplan la gloria (1,14),
por haber realizado el éxodo de Jests.

Todos han recibido de su plenitud de amor y lealtad (1,14), todos
participan asi de la gloria/riqueza del Padre (17,22), comunicada entera-
mente a Jests. El Hijo dnico y heredero universal hace a los suyos
coherederos, participes de la misma herencia, es decir, les confiere la
condicién de hijos. Este tema se repetird a lo largo del evangelio, en
particular usando la férmula «estar donde estd él», puesta en boca de

 Jests (7,34; 12,26; 14,3; 17,24). Si no se emplea sencillamente el tér-

mino «hijos» es porque, para Jn, esta calidad no se confiere instantdnea-

- mente, sino que implica un proceso de crecimiento (1,12 Lect.). La re-

cepcidn de la gloria/amor leal corresponde, por tanto, a «nacer de Dios»
(1,13), momento inicial de los que han de hacerse hijos de Dios.

La humanidad de Jests es ahora el recepticulo de la vida, que sélo
de €l puede recibirse; €l es por eso el centro de la nueva comunidad,
su origen y la garantia de su existencia y de su fruto (15,5s). La expe-
riencia y participacién del amor-vida es lo especifico cristianc (rodos
nOSOLros ).

El don que se recibe es la respuesta de Jesds a los que lo reciben
a él (1,12), es decir, a los que le dan su adhesién, en cuanto es la reali-
zacién del proyecto de Dios, y el modelo de lo que debe realizarse en
todo hombre a partir del nuevo nacimiento.

|
}
|
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Por ser participacién de la plenitud de Jesds, el amor recibido es
semejante al suyo y, con su ejercicio, llevard al hombre a realizar en si
el proyecto divino (1,12). Al comunicar su amor, comunica su gloria,
que resplandece en la comunidad (17,10: en ellos dejo manifiesta mi
gloria; 17,22: la gloria que tii me has dado se la be dado a ellos). Es el
amot que existe en la comunidad la prueba de la realidad y la accién de
Jesds (17,22s: para que sean uno como nosotroOs SOmMOS uno ... pard
que queden realizados alcanzando la unidad, y asi conozca el mundo que
i me enviaste). El amor recibido, que tiene una relacién radical a su
persona, identifica con él (17,23: yo identificado con ellos y td conmi-
g0) y se mostrard en una actividad como la suya (13,34: igual que yo
os he amado).

Su amor llegard hasta el don de la vida, y en ese momento comuni-
card su vida-amor a los que creen en él. Este doble amor, demostrado
y comunicado, estard representado en la cruz por la sangre y el agua
que salen de su costado (1,14e Lect.). Los pasajes 1,14.16 describen,
por tanto, desde el punto de vista de la comunidad, lo sucedido en la
exaltacién de Jesds (muerte y resurreccién). El cuerpo de Jests, santua-
rio de Dios (2,19.21) por ser morada del Espiritu (1,32s), queda abierto
en la cruz, y su plenitud puede comunicarse (19,34) completando la
obra de la creacién por el don del Espiritu (7,37-39), el aliento de
vida (20,22).

En la frase: un amor que responde a su amor, no aparece el térmi-
no «lealtad» (1,14), que serd repetido en el verso siguiente (1,17).
Puesto que el amor recibido es participacién del suyo, la lealtad estd
incluida en él. Esto muestra que la «lealtad» es adjetival respecto al
amor, término principal (= amor leal).

d) Antigua y nueva alianza

17 porque la Ley se dio por medio de Moisés, el amor y la lealtad ban

existido por medio de Jesis Mesias.

La conjuncién causal «porque» enlaza este versiculo con el anterior.
Jn va a exponer la razén tltima de la existencia de esta nueva comuni-
dad humana que ha recibido el amor-Espiritu. Se debe a la realizacién
de la nueva alianza entre Dios y la humanidad, la anunciada por los
profetas. La antigua alianza, y con ella la antigua Ley, ha caducado,
sustituida por la nueva, la propia del Mesfas.

La primera patte de este versiculo es clara: la Ley se dio por medio
de Moisés. La segunda, en cambio, necesita explicacién: el amor y la
lealtad ban existido por medio de Jesds Mestas. La construccién de la
frase la pone en paralelo con 1,3: mediante ella existié todo, y 1,10:
el mundo existié mediante ella. Como en estos dos casos, se trata, pues,
de una actividad creadora: la creacién del hombre llevada a su término
por medio de Jesis Mesfas, la Palabra hecha hombre.
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Gracias a la actividad de Jests Mesfas han existido el amor y la
lealtad en los hombres. Se habia mencionado, en primer lugar, Ia pleni-
tud existente en la Palabra hecha hombre: plenitud de amor y lealtad.
A continuacién, se ha expuesto el don que hace a los suyos, comunicén-
doles de su plenitud un amor que responde a su amor (1,16). Ahora se
explica que este amor recibido es la obra propia del Mesias. Representa,
al mismo tiempo, la culminacién de la obra creadora de Dios, realizada,
desde el principio, por medio de su Palabra, y la caracterfstica de la
nueva alianza, a diferencia de la de Moisés.

Se pueden analizar ahora las tres oposiciones que se establecen entre
los dos miembros del versiculo: Ley - amor y lealtad/se dio - ba existi- |
do/Moisés - Jesids Mesias.

a) La primera oposicidén se establece entre la Ley, exterior al hom-
bre, v el amor leal, realidad interior al hombre que lo transforma, ha-
ciéndose constitutivo de su ser. Se aprecia inmediatamente Ia resonancia
del conocido texto de Jr 31(LXX 38),31-34, donde se anuncia la nueva
alianza en estos términos: «Mirad que llegan dias —ordculo del Sefior—
en que haré una alianza nueva con Israel y con Jud4: no serd como
la alianza que hice con sus padres cuando los agarré de la mano para
sacarlos de Egipto; la alianza que ellos quebrantaron y yo mantuve
——ordculo del Sefior—; asi serd la alianza que haré con Israel en aquel
tiempo futuro —ordculo del Sefior—: Meteré mi Ley en su pecho, la
escribiré en su corazén, yo seré su Dios y ellos serdn mi pueblo; ya no
tendrdn que ensefiarse unos a otros, mutuamente, diciendo: “Tienes que
conocer al Sefior’, porque todos, grandes y pequefios, me conocerdn
—ordculo del Sefior—, pues yo perdono sus culpas y olvido sus pe-
cados».

La sustitucién de la alianza caducada, anunciada en el texto de Jere-
mias, es la que Jn constata en este versiculo como ya verificada, Ha sido
Jests Mesfas el instautrador de 1a nueva alianza. En el pasaje profético,
la diferencia fundamental entre ambas es la que media entre una Ley
externa, como la que dio Moisés, y una Ley interna grabada en el cora-
z6n. Esta Ley nueva es precisamente el amor leal, obra de Jests Mesfas.
El amor, grabado en el corazén, pasa a ser componente del hombre; su
comunicacién entra por ello en el 4mbito de la obra creadora, efectuada
desde el principio pot la Palabra, encarnada ahora en Jests.

El amor y la lealtad, atribuidos aqui a la obra creadora del Mesfas,
son el mismo amor que la comunidad ha recibido de su plenitud (1,16).
La obra de Jesds Mesfas consiste en comunicar la realidad divina pre-
sente en él mismo; es lo que antes se ha llamado «nacer de Dios»
(1,13). Comienza entonces, segtin la profecia (fodos ... me conoceran),
un conocimiento nuevo, inmediato y experimental, en cada uno de los
que reciben este amor: la intimidad con Dios, propia de los hijos (17,3;
cf. 10,15).

Otro aspecto de la alianza nueva, anunciado por el profeta y que
estard presente en el evangelio, es el de la purificacién. EI pecado,
obsticulo a la intimidad con Dios, quedard perdonado y olvidado, ha-
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ciendo initiles las purificaciones de la antigua alianza (2,6; 13,10; 15,3).

La Ley mosaica se contrapone al amor y la lealtad, como lo externo
y caduco a lo constitutivo y permanente. Ante la nueva realidad del
hombre, el cédigo externo pierde su validez y su razén de ser. La Ley
nueva serd una inclinacién interior del mismo hombre, fruto del Espi-
ritu que recibe. Es conocido el pasaje de Ezequiel 36,25-28, inspirado
en el de Jeremias 31 antes citado: «Os rociaré con un agua pura que os
purificard; de todas vuestras inmundicias e idolatrias os he de purificar.
Os daré un corazén nuevo y os infundiré un espiritu nuevo; arrancaré
de vuestra carne el corazén de piedra y os daré un corazén de carne.
Os infundiré mi espiritu y haré que caminéis segin mis preceptos y pon-
gdis por obra mis mandamientos. Habitaréis en la tierra que di a vues-
tros padres; vosotros seréis mi pueblo y yo seré vuestro Dios».

La transformacién que Dios efectda en el hombre estd simbolizada
por el cambio de corazén (de piedra | de carne). La Ley interior de
que hablaba Jeremias se identifica en Ezequiel con el don del Espiritu.
Asi, Jn 1,17 estd en paralelo con 7,39: adn no habia espiritu, porgue
la gloria de Jesis ain no se bhabia manifestado. «Espiritu» en este pa-
saje significa el fruto del nuevo nacimiento (cf. 3,6: de la carne nace
carne, del Espiritu nace espiritu), es decir, el hombre que, por habetlo
recibido, ha sido creado del todo y es capaz de amar haciéndose hijo de
Dios (1,12). «No habia espirituy» porque el amor y la lealtad, es decir,
el hombre nacido de arriba (3,3), existié6 por primera vez cuando Jests
manifesté su gloria, en la hora de su mueste (17,1s; 19,30.34).

Se notard en estos pasajes proféticos el simbolismo del agua pura y
purificadora, que corresponde a la simbologia del Espiritu en Jn (3,5;
4,14; 7,37-39; 19,34).

b) La segunda oposicién se establece entre se dio y ha existido. La
forma impersonal (se dio) reduce al minimo la actividad de Moisés,
mero transmisor (Dt 9,11; 10,4). La Ley era separable del legislador, un
legado suyo al pueblo (7,19: ;No fue Moisés quien os dejé la Ley?).
El amor leal, en cambio, procede de la accién de Jesds; éste no es mero
transmisor, sino agente en la existencia de esta nueva realidad. Y esta
accién no se interrumpe; la comunicacién del Espiritu es incesante
(15,5), creando una comunién de vida como la que existe entre él y el
Padre (17,1 Lect.).

c) El titulo Mesfas aplicado a Jests (cf. Mc 1,1) lo pone en rela-
cién con el cumplimiento de las promesas y el término de la etapa de
la Ley. El Mesias habia de realizar el éxodo definitivo, inaugurando la
nueva edad que desembocarfa en el reinado de Dios. Ante el Mesias, la

antigua alianza, promulgada por Moisés, queda clausurada.

Ha empezado la nueva alianza, no fundada en la Ley externa, sino

en el corazén nuevo. No es contractual, basada en un cédigo que deli-
mite las obligaciones de los contrayentes y se interponga entre ellos; su
estatuto es la relacién personal del amor, demostrado por Dios en Jests
Mesfas y comunicado por él a los suyos, que responden con el mismo
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amor (1,16). De ahi que para designar a esta alianza se emplee dnica-
mente la imagen nupcial (1,15 Lect.).

Jn va delineando la imagen del Mesias, que quedard completada en
el verso siguiente: el #dnico Dios engendrado. El liberador que Dios
envia a la humanidad, el Mesfas, es la realizacién de su proyecto crea-
dor (1,14), es decir, posee la plenitud de la vida (1,4) por la comuni-
cacién del ser de Dios (1,14: el amor leal; 1,32: el Espiritu), y asi €l
mismo es Dios (1,1¢c.18; 20,28). Su obra liberadora consistird en dar
- vida (1,16-17: amor leal; 1,13: nacer de Dios), para que el hombre por
el libre ejercicio del amor llegue a ser hijo de Dios (1,12), realizando en
si mismo el proyecto divino (1,1c). Jesds cteard la alternativa al «mun-
do» (sistemas opresores) que impide la vida del hombre y comenzard una
humanidad nueva y definitiva (nueva alianza).

Aunque Jn utiliza para Jests el antiguo titulo «Mesias», se descu-
bre la distancia que media entre esta concepcién y la que habia transmi-
tido la tradicién judia. El Mesias no sigue la linéa de la Ley, viene a
sustituirla por el amor y la lealtad; no serd un dominador temporal,
sino que, dando su vida, completard la creacién del hombre para que
éste sea libre y auténomo en el amor; la obra mesi4nica se dirige a todo
hombre, no a un pueblo particular. Su accidén con los suyos sera comu-
nicarles vida de su propia plenitud, para que ellos recorran con él el
camino que él traza.

La concepcién del Mesias que Jn presenta explica la incomprensién
por parte de aquellos que se aferran a la concepcién tradicional (1,45;
2,17; 3,2; 6,15; 7,27; 8,19.25; 9,16; 10,24; 12,34; 13,8.37; 18,10).

COLOFON
El Dios engendrado

18 A la divinidad nadie la ha visto nunca; el dnico Dios engendrado,
el que estd de cara al Padre, é] ha sido la explicacidn,

Moisés y con él todos los intermediarios de la antigua alianza habfan
tenido un conocimiento mediato de Dios. Moisés fue sélo un mediador
que no hablaba de Dios por expetiencia directa, sino por encargo. No
vio el rostro de Dios (Ex 33,20.23), solamente oyé una descripcién he-
cha por Dios mismo (Ex 34,6; 1,14b Lect.). Intenté transcribir en una
Ley el conocimiento intelectual que habfa adquirido, pero no consiguié
reflejar el ser de Dios. Esta Ley debfa haber sido una etapa prepara-
toria a la revelacién plena; pero, al ser absolutizada, considerandola un
fin en si misma, se hizo pantalla que velaba el verdadero ser de Dios
y obstdculo para su manifestacién; de ahf su fracaso.

Todas las explicaciones de Dios dadas antes de Jests eran parciales
o falsas (#nadie la ha visto nunca), y las expresiones en que se afirma
que algunos personajes vieron al Dios de Israel (Ex 24,10-11 hebr,,
suavizada por los LXX; cf. Ex 33,11; Nm 12,6-8; Dt 34,10) han de
ser relativizadas. El evangelista limita 1a validez del AT: era anuncio,
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preparacién o figura del tiempo del Mesfas y no puede absolutizarse
en modo alguno. La misién de la Escritura era igual a la de Juan Bau-
tista: dar testimonio de Jests (5,39). Moisés mismo escribié de él (5,46).
La Escritura contenfa una esperanza y una promesa; con Jestis Mesfas
ha llegado la realidad que la cumple. Obstinarse en la perpetuidad de
la Ley es oponerse al plan de Dios, como se verd més adelante al co-
mentar 3,22-4,3,

Al contrario que en Ex 33,20, donde Dios dice a Moisés: wi rostro
no lo puedes ver, porque nadie puede verlo y quedar con vida, Dios no
sélo admite al hombre en su presencia sin que muera, sino que le co-
munica la riqueza de su ser, su amor leal (1,14) y, al infundirle asf su
propia vida, se convierte en Padre (primera vez que en el evangelio se
aplica esta denominacién directamente a Dios; cf. 1,14).

Propone aqui Jn la superacién de la antigua teologia del hombre-
imagen de Dios. Dios no termina su designio creador dando existencia
al hombre modelado de arcilla y animado por un aliento de vida (Gn
2,7); lo acaba al engendrar al Hijo, comunicdndole su propia divinidad.
La accién creadora alcanza su cumbre en la paternidad de Dios. La co-
municacién de su gloria es una efusién de amor que hace participar de
st mismo ser, realizando la fntima comunién entre el Hijo y el Padre
(10,30.38; 14,10.11; 17,21.22). El Hijo estd de cara al Padre, acogido
en su intimidad (cf. nota); y esta relacién no es momentdnea o acci-
dental, sino que define la postura connatural del Hijo en la presencia
del Padre.

Solamente Jests, el Dios engendrado, por su experiencia personal
e intima, puede expresar lo que Dios es (cf. 6,46). La verdadera expe-
riencia de Dios lo reconoce como el Padre que estd total e incondicio-
nalmente en favor del hombre (1,1c). Hay que desaprender lo que se
sabfa de Dios para aprender de Jesuds, que es su explicacién. Lo expli-
can su persona y su actividad; su ensefianza no es tedtica, sino existen-
cial. Jn tiene siempre ante los ojos la muerte de Jesds, manifestacién
suptema de la gloria-amor de Dios y explicacién plena de su ser (17,1).

La frase: é ha sido la explicacién, que termina el prélogo, abre el
relato evangélico que sigue. Jn invita al lector a prestar atencién a la
persona de Jests, pues en él va a poder conocer la humanidad, por pri-
mera vez, el verdadero ser de la misteriosa divinidad. Sin embatgo, no
hay que partir de una idea preconcebida de Dios, para concluir que Je-
siis es exactamente igual a él, como si pudiera tenerse un concepto
verdadero de Dios independientemente de Jesis; Jn afirma que el punto
de partida es Jests Mesias. Dios, el Padre, es como Jests, tinico dato
de experiencia al alcance del hombre. Toda idea de Dios que no pueda
verificarse en Jesds, es un a priori humano sin valor alguno. Jests, el
Hombre-Dios, el Dios engendrado, hace presente al Padre y es la dnica
fuente para conocetlo como es .

B De nuevo Ignacio, en una frase lapidaria, corrobora lo afirmado por Juan:
boti beis theos estin, bo pbanerdsas beauton dia Iesou Christon tou huiou autou,
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A la denominacién: el #nico Dios engendrado, corresponderd al final
del evangelio la exclamacién de Tomds: ;Sesior mio y Dios mio! (20,28),
la fe que finalmente ha llegado a conocer a Jests (cf. 14,9).

Jests es asf, de modo inseparable, la verdad del hombre y la verdad
de Dios, no como doctrina, sino como presencia de ser y actividad.
Revela lo que es el hombre por ser la realizacién plena del proyecto
creador: el Hombre acabado, el modelo de Hombre (el Hombre/el Hijo
del hombre). Revela lo que es Dios dando su vida para dar vida al
hombre, haciendo asi presente y visible el amor incondicional del Padre

(el Hijo de Dios).

SINTESIS

Es tan grande la riqueza del prélogo de Jn que hay que limitarse a
sefialar algunas lineas fundamentales, que servirdn de claves de interpre-
tacién para el cuerpo del evangelio.

a) En primer lugar, Jn comienza su evangelio con la mencién de
«el principio», referencia a la creacién. Sitda asi toda la obra de Jests
en esa perspectiva. El Dios que crea el mundo, realizando su proyecto
de vida, es el que se manifiesta en Jestis. Esta es su tiltima y definitiva
intervencién. Su obra corona la actividad creadora y manifiesta a Dios
como amor fiel, que se realiza en la comunicacién de vida.

Se remonta asi Jn mds all4 de la Ley, que es ya parte de la historia.
Si se pone en primer plano al Dios de la Ley, se cotre el riesgo de olvi-
dar que Dios, antes que legislador, fue creador, y de oponer la Ley al
designio de la creacién. Tal oposicién, real en los dirigentes judios, mo-
tiva la oposicién a Jests, que manifiesta al Dios de la creacidén y de la
vida (cf. 5,16; 9,29).

El designio de Dios creador es comunicar su vida, que se identifica
con su amor. Si se le concibe, en cambio, principalmente, como dador
de la Ley, su designio serd imponerla y custodiar el orden que ella fija.
Varia as{, segtin la concepcién de Dios, el critetio para distinguir entre
el bien y €l mal. En la linea de Dios creador, el criterio es la vida mis-
ma: es bueno lo que favorece a la vida, el desarrollo de la creacién. El
hombre tiene como punto de referencia la expetiencia de vida en si mis-
mo y en ¢} mundo. En la linea del Dios legislador, el criterio es la Ley
y su interpretacién admitida. El punto de referencia obligado y exterior
al hombre es el cédigo, mediado por los que lo interpretan.

Al imponer su voluntad desde fuera (el cédigo), el Dios de la Ley
vacfa al hombre, haciéndolo renunciar a la propia voluntad e iniciativa.
El Dios creador, por el contrario, potencia la vida del hombre acrecen-
tando su libertad y su capacidad de accién.

hos estin autou logos apo sigés proelthén (Mg 8,2). Jesis Mesias es el primero
v dnico que ha roto el silencio de Dios y ha manifestado su proyecto sobre el
hombre.
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La incompatibilidad entre los dirigentes judios y Jestis radica en la
oposicién entre uno y otro Dios. Jesis y su mensaje ponen en contacto
con Dios comunicando vida. Para «los Judios», la fidelidad a la Ley,
aunque matara al hombre, era el valor supremo; asi hicieron de la Ley
un instrumento de muerte,

b) Otra clave de interpretacién para el evangelio es el proyecto
creador de Dios sobre el hombre, realizado en Jesus, el Dios engendrado
por la comunicacién de la gloria-amor del Padre. El es el modelo de
Hombre, el Hijo de Dios. Por un nuevo nacimiento, que lleva a término
en el hombre la obra creadora, quien responde a Jests recibe la calidad
de vida y la capacidad de amar (el Espiritu) que le permite recorrer su
camino, siguiendo a Jesds hasta el don total de si mismo, y realizar asi
la total semejanza con el Padre. Dios quiere que el hombre alcance su
plenitud humana y de ese modo llegue a ser su hijo.

La persona de Jesds es la interpelacién y el mensaje de Dios a la
humanidad, el ofrecimiento de la plenitud de vida. Siempre ha existido
en el hombre este anhelo, conforme al proyecto divino, pero queda con-
tinuamente frustrado por el dominio que sobre el mundo ejercen ciertos
grupos humanos (la tiniebla), que no sélo apagan la vida, sino que inten-
tan suprimir incluso la esperanza.

Toda la obra de Jests en el evangelio consistird en capacitar al hom-
bre, por el don de la vida-amor, para que pueda realizar en si mismo
el proyecto de Dios, la semejanza con el Padre. De ahi que la escena
principal del relato evangélico sea la de Jests en la cruz, de cuyo cos-
tado mana la sangre de su amor y el agua del Espiritu, la vida-amor
que él comunica al hombre. El relato evangélico serd la explicacién anti-
cipada de los efectos y consecuencias de este don de Jests: el don de
su vida para comunicarla.

¢) Una tercera clave de lectura se encuentra en la identificacién de
la luz con la vida (1,4). La luz, en cuanto realidad perceptible y reco-
nocible, es una metifora para designar la verdad que gufa e ilumina al
hombre. El prélogo declara, por tanto, que la vida precede légicamente
a la verdad y no viceversa. No se afirma que la luz (verdad) es la vida
del hombre, sino que la vida es su luz (verdad). No es la verdad la que
lleva a la vida, el brillo de la vida es la verdad. En consecuencia, la Pa-
labra creadora no revela una supuesta verdad cuyo conocimiento pro-
ducirfa la vida; ella da una vida que, experimentada y reconocida, se
revela como verdad.

Se previene asi la interpretacién intelectualista, que originaria una
lectura «al revés» de todo el evangelio. Tal lectura convierte a Jests en
«el Revelador» de verdades ocultas, en las que estarfa el secreto de la
vida. Por el contrario, él se manifiesta como el dador de vida, cuya
fuerza y actividad elimina la muerte. Por eso, la prueba de su misién
no es la sublimidad de su doctrina, sino la eficacia de sus obras (5,36;
10,38). Reconocer la vida que comunica es reconocer la verdad.
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Esta seccién del evangelio es introductotia; su unidad estriba en que
cada uno de los episodios que la componen desarrolla una declaracién
anterior sobre Juan Bautista o atribuida a él.

El primer episodio (1,19-28) contiene la declaracién de Juan ante
los enviados de la autoridad judia: Juan niega ser el Mesias, pero da
testimonio del que llega; corresponde a las frases del prélogo: No era
él la luz, vino sélo para dar testimonio de la luz (1,8).

El segundo (1,29-34), que comienza presentando a Jesds que va ha-
cia Juan (1,29), ya instalado en Betania (1,28), explica la frase de éste:
El que llega detras de mi ... estaba primero que yo (1,15) y describe
la investidura y la misién del Mesfas.

El tercero (1,35-42), en que se describe a Jests que camina y a dos
discipulos que abandonan a Juan para irse con Jesus, corresponde a las
palabras de Juan: se pone delante de mi (1,15).

En el cuarto y ltimo (1,43-51), al llamar directamente a Felipe y
éste a Natanael; Jesds se prepara a realizar €] objetivo de la misién de
Juan: para que se manifieste a Israel (1,31), parcialmente conseguido
en la pericopa anterior, prometiendo a estos israelitas, ajenos al circulo
de Juan, la manifestacién (1,51) que se ird realizando a lo largo del dia
del Mesias (2,1-11,54).

Aparece asi la unidad de esta seccidn, construida sobre elementos
que el autor mismo ha insertado oportunamente en su texto. Empieza
en ella, ademds, una sucesién cronolégica de cuatro dias (1,19: primer
dia; 1,29: al dia siguiente; 1,35: al dia siguiente; 143: al dia siguien-
te), que culminard en el sexto dia, en el cual tendtrd lugar la escena de
Cand (2,1; cf. El Dia Sexto, p. 139).

La seccién comprende, pues, las perfcopas siguientes:

1,19-28: «No era él la luz, vino sélo para dar testimonio de la luz».
Declaracién de Juan ante la comisién investigadora.

1,29-34: «El que llega detrds de mi». Identidad y misién del Mesfas.

1,35-42: «Se pone delante de mi». Discipulos de Juan siguen a Jests.

1,43-51: «Para que se manifieste a Israel». Seguidores llamados por
Jesus.

DECLARACION DE JUAN

Jn 1,19-28: «No era él la luz, vino sdlo para
dar testimonio de la luz»

LBY éste fue el testimonio de Juan, cuando las autoridades judias
enviaron desde Jerusalén sacerdotes y clérigos a preguntarle:
—T4, ¢quién eres?
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2 E] lo reconocid, no se negé a responder; v reconocid esto:

—Yo no soy el Mesias.

A Le preguntaron:

—Entonces, ¢qué? ¢Etes ti Elfas?

Contestd él:

-—No lo soy.

—-¢Eres ti el Profeta?

Respondié:

—No.

2 Entonces le dijeron:

—¢Quién eres? Tenemos que llevar una respuesta a los que nos han
enviado. ¢Cémo te defines t?

3 Declaré:

—Yo, una voz que grita desde el desierto: «Enderezad el camino
del Sesior» (como dijo el profeta Isaias).

% Habia también enviados del grupo fariseo, ® y le hicieron esta pre-
gunta:

—ZEntonces, ¢por qué bautizas, si no eres ti el Mesfas ni Elias ni el
Profeta?

% Juan les dio por respuesta:

—Yo bautizo con agua; entre vosotros se ha hecho presente, aunque
vosotros no sabéis quién es, el que llega detrds de mi; y a ése yo no
soy quién para desatarle la correa de las sandalias.

2 Esto sucedié en Betania, al otro lado del Jorddn, donde Juan es-
taba bautizando.

NOTAS FILOLOGICAS

1,19  las autoridades judtas, gr. hoi ioudaioi. El término «judio/judios»,
salvo en algtin caso que serd sefialado, no tiene en Jn un significado étnico,
sino ideoldgico. Se distinguen del pueblo, que los teme (7,13; 9,22; cf. 19,
38; 20,19). Designa genéricamente a aquellos que dan adhesién activa al ré-
gimen polftico-religioso existente, incluyendo a los que en él ejercen una
autoridad de cualquier clase. Cuando el texto les atribuye poder para tomar
medidas represivas, significa «los dirigentes» (2,18; 5,10.16.18; 9,22, etc.),
o bien «las autoridades», si se identifican con los dirigentes supremos (1,19;
19,7.12); en los demds casos, designa a los adictos al sistema politico-religio-
so y equivale a «los judios del régimen» (8,31; 11,19; 12,11: en oposicién
a «los sumos sacerdotes», etc.). .

Jn establece varios paralelos que muestran con precisién el contenido del
término. Asi, los sumos sacerdotes y los fariseos (18,3) que envian guardias
a prendet a Jesds, sin lugar a dudas los miembros del Consejo (cf. 11,47),
son llamados «los Judios» en 18,12 (las qutoridades judias).

Los fariseos de 9,13-17 se identifican con los judios de 9,18-23, y con-
tindian sin denominacién alguna en el resto de la escena (9,24-34; cf. 9,27:
os lo be dicho, y 9,15), para reaparecer como fariseos (9,40) y ser designados
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de nuevo como «los judios» al final del discurso (10,19: la nueva divisién
que surge los identifica claramente con los fariseos de 9,16). Son «los ju-
dios» (9,22) o los fariseos (12,42) los que pueden expulsar de la sinagoga.

Otra identificacién se establece en las escenas ante Pilato. Los fariseos
estdn ausentes, mientras «los judios» (18,31.36.38b; 19,7.12.14) se identifi-
can con los sumos sacerdotes (18,24.35; 19,6 més los subordinados), v Jes(s
llama «los judios» a los sumos sacerdotes que lo han entregado a Pilato
(18,36). Esto permite identificar con los sumos sacerdotes a «los judios» que
se oponen a Jesds en el templo (2,18) e incluitlos en el nimero de los que
discuten con €l en otras ocasiones en el mismo lugar (8,22-59; 10,22-39). De
hecho, sumos sacerdotes y fariseos obran de acuerdo, pero el grupo mds acti-
vo, capaz de poner en movimiento la accién represiva de los sumos sacerdo-
tes, son los fariseos (7,32; 11,46s). Son éstos los que dominan por el temor
incluso a «los jefes» (12,42). Este término designa a los miembros del Con-
sejo (samedrin), 6rgano supremo de gobierno, presidido por el sumo sacer-
dote. Nicodemo, fariseo, es uno de ellos (3,1); ellos imponen la ideologia al
pueblo (7,26.48).

Las excepciones a este significado técnico del término «judio/los judios»
se encuentran, en primer lugar, en 4,9(bis).22, donde se halla en oposicién
a otro término de cardcter étnico-religioso, «samaritano/a», y se coloca, por
tanto, en su campo semdntico. En segundo lugar, en boca de no judios (Pi-
lato, soldados), el término se coloca en una oposicién semejante a la anterior
y conserva por lo mismo la connotacién étnico-religiosa (18,33.35.39; 19,
3.19.21bc).

clérigos, gr. leuitai, del que procede el grecismo «levita», Este término
designa a aquellos miembros de la tribu de Levi (tribu clerical) que, por no
pertenecet a la familia de Aarén, no podian alcanzar el grado sacerdotal.

20 El lo reconocié, no se negd a respomnder; y reconocid esto, gr. kat
hoémologésen kai ouk érnésato, kai hémologésen. De las tres oraciones coot-
dinadas, la principal es la tercera, que introduce la declaracién. Las dos pri-
meras sirven de preparacién enfitica, apoyando la frase del prélogo: No era
él la luz (1,8). El verbo griego hémologed, reconocer, en castellano exige el
uso del pronombre que refiera al contenido de la respuesta y que supone el
texto de 1,8. Ouk érnésato tiene como complemento implicito el infinitivo
bémologein, que es preferible explicitar en cast., aunque sustituyéndolo por
otro verbo que evite la monotonia. El ho#i completivo que introduce la
declaracién equivale al pronombre cataférico «esto».

22 (Cémo te defines tid?, gr. ti legeis peri seautou. Se pide a Juan que
él mismo (#4) diga lo que (#i) define su papel como alternativa a las negacio-
nes anteriores. La traduccién emplea la expresién castellana més usual.

24 Habia también enviados del grupo fariseo, gt. kai apestalmenoi ésan
ek tén pharisaién. El interrogatorio anterior ha quedado cerrado por la pre-
gunta final (eipan oun autd) y la respuesta de Juan. Estos enviados son el
sujeto que propone la pregunta siguiente, que abre una nueva fase del in-
tetrogatorio, no ya sobre la identidad de Juan, sino sobre la razén de su
actividad. La particula ek es partitiva o de pertenencia (cf. 3,1; 8,23.46.47;
9,16; 10,20). Los fariseos pueden ser parte de «los judios» de Jerusalén
(miembros del Consejo) y por eso hay representantes suyos en el grupo, pero
no se identifican simplemente con «los judios» (1,19) que pueden dar drde-
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nes a sacerdotes y levitas; éstos dependian de las autoridades supremas del
templo. Habrfa sido extrafio, por otra parte, que los fariseos no figurasen en
la comisién, dado que son ellos los que en otras ocasiones ponen en movi-
miento el aparato policial del templo (7,32) o provocan las decisiones del
Consejo (11,46s; cf. 4,1-3; 18,3). Seria contradictoria la doble identificacién
de los mandantes, una vez establecido el significado de «los judios» como el
circulo dirigente.

25 y le bicieron esta pregumia, gr. kai érétésan auton kai eipan autd,
No se trata de un mero semitismo, ya que a veces se usa una férmula sim-
ple (1,21). Erdtad exige un destinatario presente, no asi legd, que sélo deno-
ta la expresién misma (accién de decir) y su objeto (lo dicho). El uso simul-
tdneo de estos verbos no sélo tiene una funcién ritmica (alargamiento de
la férmula); subraya, ademds, por la misma yuxtaposicién, el matiz de cada
uno, A la interpelacién expresada por el primer verbo se afiade el acento
sobre la accién de decir y su contenido expresados en el segundo; al mismo
tiempo, el alargamiento de la frase le da un relieve que reclama la atencién
del lector. La traduccidn castellana recoge estos aspectos,

26 les dio por respuesta, gr. apekrithé autois ... legdn, caso parecido al
anterior, menos preciso por el uso del partic. pres. en lugar de aor., indican-
do mds bien la accién de decir (forma no puntual) que el contenido.

entre vosotros, gr. mesos humon. El uso de la prepos. meta (de la misma
rafz que mesos) habria sugerido la idea de compafifa (cf. 18,5.18); por otra
parte, la construccién en mesé humdn, habria afiadido la de centro de aten-
cién (Mt 18,2; Lc 2,46; 22,27; 24,36, etc.; ¢f. Jn 20,19.26). La frase, tal
como estd construida, denota una presencia que, por el momento, carece de
visibilidad particular.

se ha becho presenie, gr. hestéken. El verbo histémi se usa en Jn sélo
como intransitivo y en los temas de aor. y pf. Contiene semas de inmovili-
dad y voluntariedad; proceden del significado fundamental: estar de pie, de
donde derivan estar parado/estar (voluntariamente) presente.

El aor. esté, usado dnicamente en contextos de resurreccién, denota el
comienzo de una presencia maniféstativa por el paso de invisibilidad a visi-
bilidad (epifdnico). Asi, en 20,19.26: élthen/erkbetai ... k. esté eis to meson,
ambos verbos sefialan el mismo punto (local y temporal), uno como fin de
movimiento (en relacién con las puertas atrancadas) y el otro como principio
de presencia: llegd/llega bhaciéndose presente en el cemtro. La prepos. eis
indica el paso de invisibilidad a visibilidad. De modo parecido en 21,4: se
bizo presente en la playa.

El tema de pf. acentda, segin los contextos, uno u otro de los signifi-
cados.

El pf. bestéken (1,26), en conexién con una expresidn estdtica, entre
vosotros, denota la presencia voluntaria de Jesds; no meramente estar pre-
sente, sino presentarse/bacerse presente (epifanico).

El plpf. beistékei, no ligado a movimiento: haberse presentado/estar pre-
sente (1,35; 18,5: con ellos; 19,25 junto a la cruz); en conexién con movi-
miento: guedarse parado en un lugar (18,16.18; 20,11, cf. Lect.). En 7,37,
sin relacién a movimiento anterior, por las alusiones simbdlicas del texto:
levantarse/ ponerse en pie (cf. Lect.).

El partic. pf. bestds tiene también el doble significado: 12,29: estar pre-
sente, en relacién con «escuchar»; en 18,18.25, en relacién con movimiento
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anterior: estar de pie/parado. En 20,14, en opos. a 20,12: ekeito, su signi-
ficado dominante es: estar de pie.

El partic. pf. bestékés, indica la permanencia en un Iugar donde ya se
estaba: guedarse (6,22), no moverse de (11,56); en relacién con persona
(3,29), mantenerse presente como amigo y, por las conexiones en el contexto,
connotando fidelidad: mantenerse a su lado (cf. Lect.).

En 8,44, la lectura es dudosa: ouk estéken (impf. de stékd)/oukbh bes-
téken (pf. bistémi). La negacién del pf. indicaria una negacién continua en
el pasado prolongado hasta el presente: nunca se ha mantenido.

aungue vosotros no sabéis quién es, gr. bhon bumeis ouk oidate. La ora-
cién relativa tiene matiz concesivo (cf. 7,28). El verbo oida con acus. de
persona significa en este caso «conocer la identidad» de alguien distinguién-
dolo de otros. Lo mismo en 1,31.33. Vse. Indice temitico, «Conocimiento» 1.

27 el que llega, inclusién con 1,19: «el Mesfas».

CONTENIDO Y DIVISION

Aunque el paso de estilo expositivo a narrativo lo separa claramente del
prélogo, este episodio constituye una explicacién del testimonio de Juan anti-
cipado en 1,6-8. De hecho, su primera parte (1,19-23) desarrolla la frase
«no era él la luz» (1,8), mientras la segunda (1,24-28) describe su testimo-
nio en favor de la luz (1,7s). Lo que se exponia en el prélogo con lenguaje
metaférico pasa ahora al lenguaje real. La luz-vida se concreta en la persona
del Mesfas.

La pericopa se divide claramente en dos partes: el primer interrogatorio,
hecho por la comisién (1,19-23), se cierra con la denuncia que hace Juan
(1,23); la pregunta de los fariseos (1,24s) da pie al anuncio del Mesias
{1,26-27). Comienza con un dato cronoldgico, integrado en la presentacién
(1,19: cuando las autoridades enviaron), y termina con un dato local (1,28:
en Betania).

En resumen:

1,19-23: Declaracién de Juan ante la comisién investigadora: «No era él
la Tuz».

1,24-27: La objecién farisea: «Testimonio en favor de la luz».

1,28: Localizacién,

LECTURA

Declaracién de Juan ante la comisidn
investigadora: «No era él la luz»

1,19 Y éste fue el testimonio de Juan, cuando las autoridades judias
enviaron desde Jerusalén sacerdotes y clérigos a preguntarle: «Td, .
cquién eres?s d

La petrsona de Juan se da por conocida. De hecho, ha sido presenta-
do en el prélogo como «un hombre» (1,6) de aquellos para quienes la
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vida es la luz (1,4) y se han aducido sus credenciales (enviado de parte
de Dios) y el objetivo de su misién (1,6-8). La presente pericopa enlaza
con aquel pasaje del prélogo por la conjuncién «y», explicativa, y por
el término «testimonio» (1,7: vino para un testimonio). Va a describir-
se el testimonio de Juan en medio del mundo donde la tiniebla ejerce
su actividad maléfica (1,5). El testimonio alli anunciado en favor de la
Tuz (1,7.8) se identifica con el que dar4d en esta pericopa sobre la pre-
sencia del Mesfas (1,26s; cf. 8,12: Yo soy la luz del mundo). Pero, ante
todo, en correspondencia con la declaracién del evangelista (1,8: #o era
él la luz), Juan negard rotundamente que tal titulo pueda atribuirse
a su propia persona.

Aborda a Juan una comisién investigadora de la autoridad central.
Los dirigentes judfos (cf. nota), que tienen a sus érdenes sacerdotes y
clérigos, son las autoridades supremas, en lo religioso y politico, de las
que depende el personal del templo; de ahi la calidad de los delegados.
Los clérigos o levitas, miembros de la tribu de Levi; pero no de la fami-
lia de Aarén, y, por tanto, ineptos para recibir el grado sacerdotal, des-
empefiaban diversas funciones en el templo, entre ellas las de vigilantes
y guardias !,

La figura de Juan se muestra ahora en primer plano, dando testimo-
nio en una ocasién precisa, al ser interrogado por una comisién oficial.
Este hecho indica que la actividad de Juan provocaba las sospechas de
las autoridades judias. Segin se ha visto en el prélogo, su misién: dar
testimonio de la luz, consistia en despertar el deseo y la esperanza de la
vida, preparando la llegada del que era la vida-luz; anunciar la posibili-
dad de una vida plenamente humana, como alternativa al régimen de la
tiniebla. El hecho de que su actividad provoque la sospecha de las auto-
ridades coloca a éstas en la zona de las tinieblas. En lugar de apoyar
la labor de Juan, hombre enviado de parte de Dios (1,6), la miran con
recelo; son un circulo de poder que est4 en contra del testigo de la luz-
vida; son, por tanto, agentes de muerte. De hecho, Juan tendri que
cambiar de lugar y acabard en la cdrcel (3,23s).

El interrogatorio comienza ex abrupto, autoritariamente, sin férmulas
de cortesia: T#, jquién eres? (cf. 8,25). La pregunta, sin embargo, es
cauta, evitando cogerse los dedos. Ellos no atribuyen a Juan ningin
papel; quieren que él mismo declare sus intenciones.

En el ambiente de mesianismo exasperado propio de la época, la
figura de Juan y su testimonio resultaban inquietantes.

! «Las medidas policiales relativas a Judea recafan en parte sobre los hombros
de las autoridades de Jerusalén y de la guardia del templo que estaba a su dispo-
siciény» (cf. J. Jeremias, Jerusalén, p. 89).

«Ademds, la policfa del templo, constituida por levitas, era llamada para dis-
tintas operaciones policiales. Estaba a disposicién del Sanedrin ... Esta policia, a
las 6rdenes de los guardianes del templo, practicaba detenciones y, bajo la direc-
cién del guardidn, ejecutaba las penas» (cf. ibid., p. 227).
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20 El lo reconocid, no se negd a responder; y reconocié esto: «Yo no
soy el Mesias».

Juan conoce su intencién y contesta con una negativa sorprendente-
mente concreta. Se aclara el motivo de la misién: preocupaba a las auto-
ridades la posible pretensiéon mesidnica de Juan, pero no se atrevian
a formular la pregunta abiertamente. Juan responde a la sospecha que
adivina en ellos.

La presencia de los clérigos (policia del templo) indica que iban
dispuestos a tomar medidas si Juan se declaraba Mesfas o si preveian
disturbios; habrian llegado a detenerlo. Tenfan conciencia de que decla-
rarse Mesias significaba oponerse a las autoridades existentes. El sistema
judio se sentia inseguro ante los movimientos populares. De hecho, uno
de los principales objetivos del Mesias, segtin la concepcién corriente,
habria de ser la reforma de las instituciones y la deposicién de la jerar-
quia, considerada indigna. No es, pues, extrafia su alarma ante la activi-
dad de Juan.

La frase redundante con que el autor introduce la declaracién de
Juan: EI lo reconocid, no se negd a responder; y reconocié esto, indica
que habia quienes lo consideraban Mesias y que el evangelista tiene inte-
rés particular en desmentir tal creencia por boca del mismo Juan. Ya el
verbo «reconocetlo», usado sin complemento y colocado antes de toda
pregunta concreta, supone una opinién conocida y quizd extendida.

La negacién de Juan: Yo no soy el Mesias, es la concrecién histdrica
de la afirmacién del evangelista en 1,8: No era él la luz. Esto es lo que
Juan reconecce. El no es la luz ni, por tanto, la vida. El no puede ofre-
cer la alternativa de vida a los que sufren bajo la opresién de la tiniebla;
puede sélo despertar su afioranza y avivar la expectacién. Reconoce no
set el salvador del pueblo ni va a pretender serlo. Nétese que «la luz»
era uno de los modos de designar al Mesias (8,12 Lect.).

No han de temer de €l un levantamiento al estilo de otros preten-
dientes mesidnicos del tiempo. No va a ponerse a la cabeza de un movi-
miento. Aunque existirdn discipulos de Juan, él actuard siempre solo;
sus discipulos no participan ni colaboran en su actividad (3,23.25 Lect.).

La frase de Juan: Yo no soy el Mesias, prepara la de Jests: Soy yo
(4,26, etc.). De hecho, nunca pronunciard Juan una frase afirmativa que
contenga «yo soy», ni siquiera en 1,23: Yo, una voz. Repetird su frase
negativa en 3,28: no soy yo el Mesias. Esta negacién se opone a las
declaraciones que aplica a Jesus: Este es (1,29: éste es de quien yo dije;
1,33: éste es el que va a bautizar con Espiritu Santo; 1,34: éste es el
Hijo de Dios; cf. 1,15); en las cuales explica el papel histérico y la per-
sonalidad del Mesias. El interés del evangelista por subrayar esta frase
negativa yo no soy y por evitar toda otra expresién con el verbo «ser»
en boca de Juan muestra que a ella va a contraponerse el «soy yo» de
Jests, determinado ya por su referencia a «Mesias» la primera vez que
aparece (4,26). Compirense las tres expresiones: Yo no soy [el Mesias]
(1,20; 3,28); Este es (1,29.33.34); Soy yo (4,26; 8,24.28.58; cf. 9,37
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Lect.). Para el valor de la expresién «Soy yo», en boca.del ciego curado,
vse. 9,9 Lect. La expresién encierra, por tanto, el mismo significado
cuando Jesus la usa sin predicado alguno, especialmente si espera o pide
un reconocimiento: si #no llegdis a creer gue yo soy [lo que soy] (8,24);
cuando levantéis en alto a este Hombre, entonces comprenderéis que yo
soy [lo que soy] (8,28); desde antes que existiera Abrabén, soy yo [lo
que soy] (8,58). A estas declaraciones de Jests hechas a los judios en el
templo corresponde la pregunta que ellos le hacen mds tarde en el mis-
mo lugar: si eres 4 el Mesias, dinoslo abiertamente (10,24), en paralelo
con la que en 1,19 hace a Juan la comisién investigadora.

En ambos casos se trata de una comisién oficial, como se ve por los
paralelos 1,19/10,22: Jerusalén; 1,19: sacerdotes (hiereis); 10,23: tem-
plo (hierd); 1,19/10,24: «los judios». Los que interrogan a Juan son
una comisién delegada de las autoridades supremas; los que interrogan
a Jests son esas mismas autoridades. Otros paralelos entre las dos sec-
ciones se irdn sefialando.

Lo mismo que las frases de Juan Bautista que comienzan por «éste
es» explicitan aspectos de la persona o misién de Jesis como Mesias, |
también las de Jesds que comienzan por «Yo soy» son explicitaciones
de su ser y misién mesidnica (6,35: el pan de vida; 8,12: la luz del
mundo; 10,7.9: la puerta; 10,11.4: ¢l modelo de pastor; 11,25: la re- |
surreccién y la vida; 14,6: el camino, la verdad y la vida; 15,1: la vid -
verdadera).

2la  Le preguntaron: «Entonces, jqué? ;Eves td Elias». Contests él:
«No [o soy».

La primera declaracién de Juan ha resuelto la cuestidn principal,
pero de forma puramente negativa, dejando abiertas otras posibilidades;
por eso continda el interrogatorio. La comisi6n, tranquilizada ya respec-
to a su primera sospecha, puede ser més especifica: ;Eres t4 Elias? El
modo de introducir la pregunta (Entonces, ;qué?) indica desorientacién;
esto prueba que era precisamente el temor de que Juan fuese o se de-
clarase Mesfas lo que habia determinado el envio de la comisién. El di4-
logo se acelera, las respuestas son cada vez mis breves, hasta terminar
con unh escueto y seco «No», que bloquea el interrogatorio y deja des-
concertados a los inquisidores.

Segdn Mal 3,22ss, Elfas debfa preparar la venida del dia del Sefior
(Yahvé), interpretada en el siglo 1 como la del Mesias, al que se aplicaba
el nombre de «Dfa» %: «Recordad la Ley de Moisés, mi siervo, los pre-
ceptos y mandatos para todo Isracl que yo le encomendé en monte
Horeb. Y yo os enviaré al profeta Elias antes de que legue el dia del
Sefior, grande y terrible: reconciliaré a padres con hijos, a hijos con pa-
dres, y asf no vendré yo a exterminar la tierras

2 Cf. S.-B. T 950. )
3 «El profeta Elfas debfa preceder al Mesias para poner en orden a la comuni-
dad, para restaurar a Israel en su pureza primitiva, con el fin de que el pueblo
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Si ésta era la concepcién del tiempo, que asociaba la vuelta de Elias
con la fidelidad a la Ley de Moisés, como preparacién a la llegada del
Mesias, Juan no puede identificarse con aquel profeta. El es precursor
(1,15: lega detrias de mi) del Mesias que fundard una alianza nueva
(1,15.27), y no puede estar de parte de la antigua {cf. 1,17). El ha ve-
nido a avivar el deseo de la vida/luz, que precisamente se opone a la
pretendida luz de la Ley de Moisés (1,4 Lect.). Pero hay atn una
razén mds profunda para la actitud de Juan: él no se atribuye ninguna
funcién que pueda centrar la atencién en su persona. Sus tres respuestas
son meramente negativas, y cuando le piden que se defina positivamen-
te, evita decir incluso «yo soy» (1,23: Yo, una voz). Juan no busca su
gloria (cf. 5,41), no viene en su propio nombre, por eso no lo aceptan
(cf. 5.44). Su misién es meramente un testimonio; él no busca manifes-
tarse, ha venido para que Jesds se manifieste a Israel (1,31). Fuera de
este episodio (1,25), no habrd ninguna otra mencién de Elfas en este
evangelio *.

Elfas tenfa una funcién positiva de reconciliacién y de restauracién
de la unidad dentro de las instituciones de la Ley. El bautismo de Juan
serd, por el contrario, una sefial de ruptura.

21b  «/Eres t4 el Profeta?». Respondié: «No».

La respuesta es atin més seca. El titulo «el Profeta» alude a Dt 18,
15: «Un profeta de los tuyos, de tus hermanos, como yo, te suscitars el
Sefior tu Dios; a él escucharéis» (cf. 18,18). Aunque la promesa se
referfa a la sucesidén de profetas después de Moisés, llegé a interpretarse
de la figura de un segundo Moisés (un profeta como td), que apare-
cerfa en los tltimos tiempos. Esta figura es importante en este evangelio.
Mientras Elfas no volverd a mencionarse, el profeta serd citado otras dos
veces en oposicién al Mesfas (6,14; 7,40 Lect.).

Asi como Elfas era una figura que miraba al futuro dfa del Sefior,
el Profeta continta la linea del pasado (un profeta como yo). En 6,14
est4 puesto en relacién con la figura de Eliseo (6,14 Lect.); para el pue-
blo, o pata una parte de él, imbuida de la tradicién, Jests, que aparece
como un personaje extraordinario, se identifica con «el profetas, el mds
excelente en la linea profética.

Su identificacién con la figura del profeta, de caricter profundamen-
te tradicional, es rechazada por Juan. Precisamente su papel serd anun-

estuviese dispuesto interna y externamente a recibir la salvacién. El principal deber
de esta restauracién de Israel consistia en ‘restablecer las tribus de Jacob’ (Eclo
48,10), es decir, segin la exégesis rabinica, ‘declarar puro’ y ‘declarar impuro’,
‘alejat’ y ‘acercar’ a las familias que injustamente habian sido declaradas legiti-
mas o ilegftimas. SGlo las familias israelitas puras podian estar seguras de partici-
par en la salvacién mesidnica, pues a ellas solas ayudarfa el mérito de la legitimi-
dad de origen» (cf. J. Jeremias, Jerusalén, p. 313-14),

* Aunque en Mt 11,14; 17,12 se identifica explicitamente a Juan Bautista con
Elias y en Mc 9,13 implicitamente, la identificacién estd hecha por Jestis, quien
modifica la concepcién farisea. En Jn 1,21, en cambio, son los dirigentes los que
proponen la identificacién, en el sentido tradicional.
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ciar la presencia de la novedad, del Mesias-Esposo (1,27.30; 3,29) inau-
gurador de la alianza nueva, en la que los antiguos intermediarios cede.
rdn su puesto al Mesias-Hijo. No hay ya lugar para «el profeta». El
profetismo del AT, que transmitia los ordculos de Dios en el contexto
de la antigua alianza, ha terminado (3,29b.31 Lect.).

En 1ltimo término, Jn pone en boca del Bautista la triple negacién,
porque las tres figuras van a ser representadas por Jests. El Mesias,
Elias y el Profeta encarnaban diversos aspectos de la salvacién esperada
como instrumentos del Espiritu. Elfas y el Profeta representan la entera
tradicién profética a partir de Moisés. Son figuras de limites borrosos
y, de hecho, la permanencia de la figura del profeta en el evangelio,
mientras la de Elias no vuelve a mencionarse, indica que las dos se con-
funden. De hecho, ante la sefial de los panes, que recordaba la de Eli-
seo, el discipulo de Elfas, la multitud concluye que Jests es «el Profeta
que habfa de venir al mundo» (6,9.14 Lect.). El mismo Jesiis aplica a
su persona la figura del profeta rechazado en su tierra (4,44). En Jesiis
como Mesias, titulo que subsume la funcién de las otras dos figuras, se
concentra toda la expectacién del AT. No hay junto a él ningtn otro
personaje que participe en su misidn salvadora ni pueda comunicar el
Espiritu. Por eso recurrird Jn al rema del manto-herencia, propio de la
figura de Elias y simbolo del Espfritu que se comunica, para interpretar
1a herencia del crucificado (19,23-24 Lect.).

Jestis, que asume rasgos de las figuras citadas, cambia, sin embargo,
la concepcidn tradicional. El no vendré a restaurar la Ley, como el Elias
esperado, sino a dar el Espiritu (1,33; 7,37-39; 19,30; 20,22); la decla-
racién de pureza de sangre que tocaba hacer a Elfas serd realizada por
Jests de otro modo; no la referird a Abrahédn, sino que romperd el mito
del linaje; el tnico linaje que asegura la salvacién es el de Dios mismo,
su Padre (8,37-42), que serd el Padre de los que lo sigan (20,17).

22  Entonces le dijeron: «;Quién eres? Tenemos que llevar una res-
puesta a los que nos han mandado. ;Cémo te defines t47».

Acabado el interrogatorio, los enviados no han sacado nada en lim-
pio. Esto crea desazén y piden a Juan que se defina €] mismo. No quie-
ren volver sin haber obtenido alguna informacién. Se repliegan a la posi-
cién inicial y vuelven a la pregunta genérica: ;Quién eres?

Las autoridades esperan una respuesta clara para juzgar si Juan re-
presenta un peligro. No bastan sus declaraciones negativas ni el rechazo
de toda pretensién mesidnica; querrdn saber qué pretende con su acti-

vidad.

23 Declaré: «Yo, una vox que grita desde el desierto. “Enderezad el
camino del Sesior’s (como dijo el profeta Isaias).

Juan _pronuncia su declaracién positiva. Ellos le han pedido que
hable de si mismo, pero él se define como una mera voz, anunciada
desde antiguo.
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«Voz» es término relacional que supone oyentes; lo importante es
su contenido, dirigido en este caso a las autoridades, pues Juan da a la
comisién la respuesta que ha de transmitir (1,22: fenemos que llevar
una respuesta). Juan, como voz, no habla de si, sino de ellos; sus pala-
bras son un apremio y, al mismo tiempo, una denuncia. Al identificarse
con la voz anunciada por Is 40,3, Juan conecta con la tradicién profé-
tica, se hace representante de ella en este momento. El es el profetizado
por Isaias, que transmite el mensaje escrito por el profeta. El Sefior va
a recorrer su camino y debe encontrarlo libre de obstdculos.

El texto del profeta no estd citado a la letra (Is 40,3 LXX: «prepa-
rad el camino del Sefior, enderezad las sendas de nuestro Dios»; cf. Mt
3,3; Mc 1,3). Juan niega a los dirigentes toda misién preparatoria; los
exhorta solamente a quitar los obstdculos que ellos mismos han puesto.

Los que han torcido el camino del Sefior son, por tanto, las autori-
dades judias de Jerusalén, a cuyos representantes habla Juan. Para los
jefes de la institucién judia, Juan tiene este tnico mensaje. Son ellos los
que crean obsticulos al Sefior y los que deben eliminarlos (2,16 Lect.).
Desde este momento, Jn representa a las autoridades como opuestas al
Sefior que viene, que se identificard con Jesds, aquel cuya gloria vio
Isafas mismo (12,41).

El pasaje de Is 40,3 se encuentra en el contexto de un éxodo libe-
rador. Es el Sefior quien, caminando a la cabeza de su pueblo, va a sa-
carlo de la esclavitud de Babilonia (40,1-11). Los dirigentes, por tanto,
impiden la liberacién que el Sefior quiere hacer, manteniendo al pueblo
en la esclavitud. Se oponen a la luz-vida de la que Juan da testimonio,
son tiniebla (1,5).

La apelacién de Juan al texto de Isafas serd infructuosa, pues para
los dirigentes judfos los profetas han muerto (8,53). Hay una sola voz
que ellos escuchan, la de Moisés en la Ley (3,31); aunque no la cum-
plen (7,19), se profesan sus discipulos (9,28), pues han hecho de ella
un instrumento de su poder (2,6 Lect.; 5,10).

La objecion farisea:
«Testimonio en favor de la luz»

24 Habia también enviados del grupo fariseo.

Aparecen por primera vez los fariseos, que serdn los acérrimos adver-
sarios de Jesds a lo largo del evangelio (1,19 nota). Es el grupo de los
observantes y custodios de la Ley. Ya este hecho los define como ad-
versarios de la luz-vida (1,4 Lect.); han absolutizado a Moisés (9,28),
el mediador de la Ley (1,17), vy se opondrdn al amor y la lealtad que
van a manifestarse en Jestis Mesias. Estos pertenecen a la humanidad
antigua, a la que no reconoce la palabra-vida; es mids, serdn los mds
activos en el intento de extinguir la luz (1,5; 7,32.45ss; 11,47; 12,42).

La menciéh de los fariseos en este lugar, ademds de indicar quiénes
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son los principales enemigos de la actividad de Juan (4,1-3), muestra
a quiénes se dirige en particular el anuncio del Mesfas. Los fariseos no
se contentan con la explicacién negativa ni prestan oidos a la denuncia
hecha por Juan. Este habia declarado responsables de la situacién a los
dirigentes, incluyendo en ellos a los fariseos (cf, 1,19: las autoridades
judias). Ellos, sin embargo, no escuchan la voz de los profetas (8,52)
ni hacen caso de la denuncia.

25 vy le bicieron esta pregunta: «Entonces, ;por qué bautizas, si no
eres ti el Mesias ni Elias ni el Profeta?».

Las respuestas negativas desconciertan a la comisidén, pues al no
identificarse con ninguno de los personajes previsibles y pretender, sin
embargo, ser enviado de Dios, Juan parece colocarse fuera de la tradi-
cién de Israel. Ya que no invoca titulos tradicionales, quieren saber la
razén de tal bautismo y a titulo de qué lo hace. Vuelven a enunciarse
los tres personajes: el Mesfas, Elfas, el Profeta. El autor quiere mostrar
a sus contempordneos que Juan no se atribufa ninguno de esos papeles.
Serdn los que después de la llegada de Jestis sigan llaméndose discipu-
los de Juan quienes quieran atribuirselos (3,25 Lect,), ignorando sus
repetidas declaraciones.

La pregunta que hacen a Juan es casi una acusacién: lo tratan de
usurpador. Se menciona por primera vez su actividad como bautista,
y era ésta la que provocaba la alarma de las autoridades (Entonces,
¢por qué bautizas?). El hecho de bautizar estaba asociado de algilin

" modo 2 las tres figuras mencionadas.

El bautismo o inmersién en agua era un simbolo utilizado en la vida
religiosa y en la civil. Dentro de la institucién religiosa se usaba como
rito de purificacién; por ejemplo, para un enfermo curado de su enfer-
medad (Lv 14,8) o para los que habfan incurrido en faltas legales de
cardcter sexual (Lv 15,16.18); eta rito simbdlico correspondiente a la
idea primitiva de la mancha, y el bafio tenfa sentido de lavado. En la
vida civil, y en la conversién religiosa, por el contrario, figuraba ante
todo el cambio de estado. El simbolismo subyacente era el de muerte,
y el bautismo significaba sepultar un pasado pata empezar una vida
diferente.

Existia, por ejemplo, el bafio/bautismo que indicaba el paso de la
esclavitud a la libertad . Lo mismo para los prosélitos del judaismo,
significando el abandono de las pricticas y creencias religiosas anteriores
y la adhesién a las judias; en Jerusalén solia practicarse en la piscina
de Siloé (cf. 9,7.11)%. El bautismo expresaba en estos casos un cambio
de lealtades o de duefio. Su caricter preciso estaba especificado por la
circunstancia ’.

5 Cf. J. Jeremias, Jerusalén, p. 345s.

¢ Cf. ]. Jeremias, Jerusalén, p. 332. . B

7 En los sindpticos se especifica por el genitivo «de enmienda» o «en sefial de
enmiendas (Mc 1,4 y par.), significando el cambio de conducta injusta a justa.
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A la luz de este significado del bautismo/bafio, se entiende el del
bautismo de Juan. Este venia a dar testimonio de la luz, para que, por
su medio, todos llegasen a creer. Pedia as{ la adhesién a la vida-luz, es
decir, a la persona del Mesias, que comportaba la ruptura con la tinie-
bla/muerte. Era un bautismo de afiliacién.

A diferencia de los bautismos/bafios ordinarios, aparece en este caso,
tanto en Jn como en los sindpticos, la figura del «bautizadors. Recibir
el bautismo de manos de Juan significaba reconocerlo por enviado de
Dios y aceptar su mensaje. Se ve aqui la razén del interrogatorio de
Juan, donde las tres figuras que se mencionan se consideraban investidas
de misién divina. De ah{ la pregunta irritada de los fariseos: Entonces,
¢por qué bautizas? Pensaban haber agotado los casos posibles de envia-
dos de Dios y, comprendiendo que el bautismo de Juan pide la ruptura
con las instituciones, pretendiendo tener misién divina, le piden una
explicacién.

El bautismo de Juan aparece como simbolo de un movimiento que
aviva o cristaliza el descontento existente respecto a las instituciones.
Era una profesién pdblica del cambio de lealtad y el simbolo de una
liberacién. La misién de Juan incluia la denuncia de las autoridades
y la emancipacién del pueblo sometido a ellas, dando su adhesién al
Sefior que viene (1,23). Esto hace de Juan propugnador y centro de una
expectacién que va reclutando adeptos. Empieza a verificarse la opcién
por la luz de los que viven en tinieblas (1,5.9), se suscita el deseo de
pasar de la muerte a la vida.

26a  Juan les dio por respuesta: «Yo bautizo con aguas.

Desde el principio de su misién sabfa Juan que su bautismo seria
seguido de otro superior, con Espiritu Santo (1,33), y quita importancia
a su bautismo con agua. Su frase equivale a: «Yo bautizo sélo con
aguay, sobrentendiendo el contraste con el bautismo futuro. Este con-
traste tiene varios aspectos: el agua es un elemento natural preexisten-
te; el Espiritu, una realidad nueva y celeste. El agua pertenece al mundo
tisico y tdnicamente con lo fisico puede tener contacto; el Espiritu pe-
netra en el interior mismo del hombre. El agua puede simbolizar una
transformacidn; el Espiritu, que es fuerza divina, es el dnico que puede
realizatla.

Su bautismo, por tanto, no es definitivo, sino solamente la prepara-
cién para recibir a un personaje que va a llegar; sélo él dard el bautis-
mo definitive. No es Juan quien va a ponerse a la cabeza de un movi-
miento popular; no hace mds que suscitarlo, en espera de otro.

26b-27a entre vosotros se ha hecho presente, aunque vosotros no sa-
béis quién es, el que llega detrds de mi.

El personaje a quien mira su bautismo estd ya presente, pero ellos
no se han dado atin cuenta de su presencia. De lo contrario, el interro-

7
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gatorio de Juan habrfa sido supetfluo. No lo conocen ahora, antes de
su manifestacién, ni lo conocerdn nunca (8,19). Los fariseos no pueden
reconocet el Espiritu (3,8; cf. 8,14); las palabras de Juan suenan a pro-
fecia de lo que va a suceder. Aunque no se ha identificado con Elias,
Juan se proclama precursor del Mesias que viene.

27b y a ése yo no soy quién para desatarle la correa de las sandalias.

Juan afirma su inferioridad respecto al que viene, declarando que
no tiene talla para ocupar su puesto. El texto hace clara alusién a la ley
judia del levirato, segin la cual, cuando uno moria sin hijos, un pariente
debfa casarse con la viuda para dar hijos al difunto. Si el que tenia el
derecho y la obligacién de hacerlo no la cumplia, otro podfa ocupar su
puesto. La ceremonia para declarar la pérdida del derecho consistia en
desatar la sandalia (cf, Dt 25,5-10; Rut 4,6-7). Al afirmar Juan que él
no puede tomar el puesto del que viene (cf. 1,15), anuncia a éste como
Esposo. En los términos simbélicos de los profetas, que a menudo pre-
sentaban la alianza como la unién conyugal entre Dios y el pueblo
(1,15 Lect.), el Esposo que llega anuncia la inauguracién de una alianza
nueva. Es, por tanto, el Mesfas (1,17), aquel a quien la profecia llama-
ba «el Sefior» (1,23)%.

Existe, pues, una alusién a 1,20. Juan, que negaba ser el Mesias,
anuncia ahora su llegada inminente (el gue llega), porque de hecho ya
estd presente entre los que escuchan. La llegada sucederd a su presencia
y significard el comienzo de su actividad. Juan bautiza con agua; no es
adn el bautismo propio de los tiempos mesidnicos, es la preparacién de
la esposa (el pueblo) para el Esposo que viene a llevdrsela (3,29).

Localizacidn

28 Esto sucedié en Betania, al otro lado del Jordin, donde Juan estaba
bautizando.

La localizacién de Betania es hasta tal punto insegura, que puede
dudarse que haya nunca existido en este lugar una localidad de tal nom-
bre. Origenes, ante la imposibilidad de identificarla (ya en el siglo 111),
prefirié como lectura Bethabara, «el lugar del paso», apenas atestiguada,
en lugar de Betania, que puede interpretarse como «el lugar de la bar-
ca/el embarcadero» °.

Sin embargo, la localizacién, real o simbdlica, es de gran importan-
cia en el relato evangélico, pues serd a este lugar donde Jests se retire
en la dltima etapa de su éxodo (10,40-42; 11,1 Lect.) y donde constitu-
ya su comunidad (10,40-42).

¢ Cf. P. Proulx-L. Alonso Schdkel, Las Sandalias del Mesias Esposo: «Biblica»
59 (1978) 1-37.
* Asi Lagrange i7 loc.
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Jestis hard suyo el lugar en que ahora se encuentra Juan Bautista.
La expresién al otro lado del Jordén recuerda el paso del rio efectuado
por Josué para entrar en la tierra prometida. Para anunciar la liberacién
que efectuars el Mesfas, Juan se coloca en un territorio que evoca esa
tierra. Sélo que ahora la tierra prometida se encuentra fuera de los con-
fines de Israel, es decir, fuera de las instituciones judias (6,1 Lect.). La
localizacién de Juan confirma, pues, la interpretacién de su bautismo:
ruptura con las instituciones y adhesién a la esperanza del liberador
que llega.

SINTESIS

En el ambiente tenso de la Palestina del siglo 1, en medio de la
expectacién de un liberador, agudizada por la dominacién extranjera
y la miseria reinante, aparece la figura de Juan Bautista, que atrae se-
guidores, anunciando la llegada inminente del Mesias y pidiendo la adhe-
sién a él. Como signo externo de esa adhesién usaba la inmersién en
agua, bautismo que significaba una ruptura piblica con la situacién y
un anhelo de cambio, centrado en la persona del Mesias.

Este movimiento popular alarma a las autoridades centrales, religio-
so-politicas, que envian una comisién para investigar, con 4nimo de dete-
ner a Juan si pretende atribuirse esa misién. Desconcertados por sus
negaciones, pues Juan no se identifica con ninguno de los personajes
esperados, reciben, como respuesta a su insistencia, un mensaje de
denuncia. Son ellos los culpables de la situacién, los que impiden la
obra liberadora de Dios. Juan les da, ademds, una noticia inquietante:
el Mesias no es él, pero estd ya presente y va a iniciar la época nueva,
respondiendo al anhelo del pueblo.




IDENTIDAD Y MISION DEL MESIAS

Jn 1,29-34: «El que llega detris de mi»

» Al dia siguiente, vio a Jesds que llegaba hacia él, y dijo:

—Mirad el cordero de Dios, el que va a quitar el pecado del mundo.
% Este es de quien yo dije: «Detrds de mf llega un varén que se pone
delante de mi, potrque estaba primero que yo». ¥ Tampoco yo sabia
quién era, pero si yo he venido a bautizar con agua es para que se ma-
nifieste a Israel,

#Y Juan dio este testimonio:

—He contemplado al Espiritu que bajaba como paloma desde el cie-
lo; y se quedd sobre él. * Tampoco yo sabfa quién era; fue el que me
mandé a bautizar con agua quien me dijo: «Aquel sobre quien veas que
el Espiritu baja y se queda, ése es el que va a bautizar con Espiritu
Santo». * Pues yo en persona lo he visto y dejo testimonio de que éste
es el Hijo de Dios.

NOTAS FILOLOGICAS

1,29 wio ... dijo, gr. pres. hist.

que llegaba, gr. erkbomenon, en paral. con 1,15.27.

Mirad, gr. ide, lexicalizado, igual para sg. y pl. (cf. 1,36; 7,26; 19,4.14),

el que va a gquitar, gr. bo airén, partic. pres. por fut., en paral. con 1,33:
bo baptizén. Ambos acontecimientos se refieren a la muerte de Jests (su
bora, 2,4).

El verbo 4iré tiene por significado principal «desplazar hacia arriba»,
que puede continuarse con traslacién/transporte:

a) alejar algo del lugar donde se encuentraq: llevarse, quitar, Jn 2,16;
11,39.41; 15,2, 17,15; 19,31.38; 20,1.2.13.15.

b) bhacer que algo deje de ocupar su lugar propio, real o metaférico:
quitar, hacer desaparecer, eliminar, Jn 10,18 (la vida); 10,24 (id. figurado);
11,48 (templo y nacidn); quitar de enmedio, hacer desaparecer, 16,22 (la
alegrfa); 19,15 (a Jests; en sentido local y figurado: muerte),

¢) si se desplaza un objeto que estd en tierra, denota o, al menos, con-
nota el acto inicial: coger levantando, Jn 8,59 (piedras); 5,8.92.10.11.12 (la
camilla, denotando «coger» y «transportar»: cargar con).

d) modificado por un adv. (airé ané = epairé, 17,1} + los ojos, trasla-
dar la vista arriba, levantar la vista (11,41) (cf. Hch 4,24: sin adv., levantar
la voz).

En el resto del NT tiene el mismo significado. En Mt 27,32: éggareusan
bina aré tom stauron autou, el aor. denota el acto inicial, coger la cruz, y
connota el transporte sucesivo.

Construcciones parecidas a Jn 1,29, en las que el significado es «eliminar
olvidando» se encuenttan en 1 Sm 15,25: aron to bamartéma mou, perdona
mi pecado; 2528: aron to anoméma tés doulés sou, perdona la falta de tu
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servidora; Is 5,23: fo dikaion tou dikaiou airontes, quitando la razén al
justo.

Por estas razones Is 53,4.12, para expresar la idea de llevar los pecados
asumiéndolos, usa otro vetbo: pheréd o anapherd, mientras el mismo Is 53,8
utiliza airé con la idea de «eliminar», «quitar la viday.

Todo lo dicho desautoriza el sentido de «llevar», «cargar con». Pero ade-
més, entendido asi, la relacién entre el Cordero y el pecado seria de expia-
cién; ahora bien, el cordero no es victima expiatoria: Lv 9,3ss; 12,6ss;
14,10ss; 23,18ss distinguen el cordero de otras victimas destinadas al sacri-
ficlo expiatorio.

El paralelismo entre ho airdn tén bamartian tou kosmou (1,29) y ho
baptizdn en pneumati bagié (1,33) expresa cémo el Cordero quita el pecado
del mundo: no haciéndolo suyo para expiarlo, sino dando el Espiritu. Eli-
mina el pecado, que es muerte, dando el espiritu, que es vida.

30 Cf. 1,15. Un varén, gr. anér, varén adulto (cf. 1,13; 6,10b), el
que va a tomar el puesto de esposo en la nueva alianza (1,27; 3,29).

31 si yo ... es para. La constr, cast. expresa la misma finalidad exclu-
siva que el texto: hina ... dia touto.

32 He contemplado, gr. tetheamai, pf. que denota experiencia personal
inmediata, incluida en cast. en el significado de «contemplar» (cf. 1,14).
desde el cielo, en gr. sin artic., como en 6,58, lect. var,

34 pues yo en persona lo be visto, gr. kagd beéraka, pf. que denota la
experiencia inmediata, personal (cf. El Aspecto Verbal, n° 327).

dejo testimonio, gr. memarturéka, pf. dindmico-estdtico de accién presen-
te y estado futuro (cf. El Aspecto Verbal, n.° 395).

CONTENIDO Y DIVISION

Esta pericopa contiene el testimonio central de Juan Bautista sobre Jests.
Al no sefialarse auditorio, su testimonio es perenne, dirigido a los hombres
de todos los tiempos, y con eco permanente en la comunidad cristiana (1,15).
Juan va a definir al que llega. Una frase central donde describe la visién
del Espiritu que baja (1,32) divide la pericopa en dos partes simétricas, ori-
ginando una estructura concéntrica: ’

1,29:  Afirmacién sobre Jesils.
1,30:  Cita de un dicho pasado.
1,31:  Confesién de ignorancia. "

1,32:  Visién del Espiritu.
1,33a: Confesién de ignorancia.
1,33b: Cita de un dicho pasado.

1,34:  Afirmacién sobre Jests.

La repeticién en esta perfcopa (1,30) del testimonio de Juan presentado
en 1,15 muestra su estrecha relacién con aquella seccién del prélogo (1,14-
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17). De hecho constituye una explicacién, en boca de Juan, de la realidad
expresada allf por la comunidad cristiana,

La presente declaracién de Juan es un mondlogo, precedido de una breve
introduccién (1,29a) e interrumpido solamente en 1,32a, donde el narrador
precisa el cardcter de las palabras que siguen. En la primera parte Juan ha-
bla, en la segunda da testimonio. La perfcopa se articula en torno a verbos
de visién: «ver» (1,29.33.34), «contemplar» (1,32).

Atendiendo a su contenido, puede dividirse de la manera siguiente:

1,29a: Introduccién.
1,29b-31: El Cordero de Dios. La nueva Pascua.
1,32: La visién del Espiritu.

1,33-34:  El Hijo de Dios.

LECTURA
Introduccion

1,29a Al dia siguiente, vio a [esis que llegaba bacia él.

La pericopa comienza con un dato temporal (al dia siguiente) que
la une estrechamente a la anterior. Empieza la sucesién de dias que ter-
minard en el dia del Mesias (cf, El Dia Sexto, p. 139). El vinculo con la
pericopa precedente se refuerza por la omisién del nombre de Juan en
esta primera frase, creando la impresién de continuidad.

Sin embargo, el término que las enlaza definitivamente es la forma
verbal «llegaba», que repite la forma usada en 1,27 (cf. 1,15.30). La
escena describe, pues, el hecho anunciado por Juan anteriormente, «el
que llega detrds de mi»: Jesds llega y Juan lo ve llegar. Ante esta pre-
sencia va a describir su persona y su misién, que explicardn por qué
estaba primero que él y le va a pasar delante (1,15.30; cf. 1,35). Por
primera vez, en el relato evangélico, se hace mencién de Jesis por su
nombre (antes en 1,17: Jesds Mesias).

El Cordero de Dios. La nueva Pascua

29b  y dijo: «Mirad el Cordero de Dios».

La mencién del Cordero ha de considerarse, en primer lugar, a la
tuz del prélogo (1,14-17), dada la intima conexién que tiene con €l esta
pericopa (cf. 1,15.30). Alli, la persona y obra de Jesds han sido presen-
tadas en clave de éxodo (1,14: acampd, plenitud de gloria; 1,14.16:
nueva comunidad; 1,15.17: nueva alianza), es decir, en clave pascual.
También la oposicién de Jesds Mesias a Moisés (1,17) incluye la idea
de nuevo éxodo, pues el Mesfas habia de renovar los prodigios del anti-



1,29-34: IDENTIDAD Y MISION DEL MESIAS 103

guo (cf. Excursus, p. 927). A la luz del prélogo, el cordero de Dios se
refiere, por tanto, al cordero pascual, cuya sangre liberd al pueblo de la
muerte (cf. 1,5, equivalencia tinieblas-muerte) y cuya carne fue comida
por ¢l pueblo al comienzo de su éxodo de Egipto (Ex 12,1-4). Por otra
parte, esta interpretacién es la dinica que cuadra con el resto del evan-
gelio, sembrado de simbolos pascuales: a) de las seis fiestas que se citan,
la primera (2,13ss), la central (6,4) y la dltima (11,55; 12,1; 13,1) son
fiestas de Pascua, que celebraban la liberacién de Egipto, la constitu-
cién del pueblo en el Sinaf y su paso por el desierto, hasta llegar a la
tierra prometida. b) El tema pascual del éxodo serd el de la segunda
parte de la actividad de Jestds (4,46b Lect.). ¢) La «hora de Jestis», la de
su muerte, cuya llegada se anuncia ya en su primera sefial (2,4), se
situard en la preparacién de la Pascua, cuando se sacrifiquen los corde-
tos en el templo (19,31). d) El tema de la comida en 6,1ss tiene cardc-
ter estrictamente pascual (6,4), derivando hacia el tema del mand
(6,31ss) y al del cordero, por la mencién de la carne y sangre (6,51ss).
e) El periodo de «la hora» de Jesds estd expresado en términos de Pas-
cua: «paso de este mundo al Padre» (13,1). f) La dltima de las tres
pascuas mencionadas en el evangelio es al mismo tiempo la pascua de
los judios (11,55, por tltima vez) y la de Jestis (13,1), que va 2 susti-
tuirla. g) La mencién del hisopo en 19,29 y la de la sangre en 19,34
contienen alusiones a la aspersién con la sangre del cordero que liberé
de la muerte en Egipto (Ex 12,7.22ss). h) El texto aplicado por el evan-
gelista a Jestis muerto en la cruz se refiere en el original al cordero
pascual (19,37 Lect.) y forma inclusién con esta declatacién de Juan.

Estos datos hacen indudable la expresién «el Cordero de Dios», que
anuncia al mismo tiempo la muerte de Jesis y la nueva Pascua, es decir,
el éxodo que Dios va a efectuar. Es el Cordero festivo (Pascua) y libe-
rador (éxodo). No es el tnico pasaje en el NT donde Jesds es compa-
rado al cordero pascual, cf. 1 Cor 5,7s: Porque el Mesias, nuestro cor-
dero pascual (gr. to paskba bémén), ya ha sido inmolado; abora, a cele-
brar la fiesta; 1 Pe 1,18s: os rescataron ... con la sangre preciosa del
Mesias, cordero sin defecto y sin mancha (cf. Ex 12,5).

Es Dios mismo quien propotciona el cordero para la nueva pascua
liberadora, como apatece por 3,16: Porgue asi demostré Dios su amor
al mundo, llegando a dar a su Hijo dnico. Este pasaje contintia precisa-
mente la mencién de la muerte de Jests, el Hombre levantado en alto
(3,14s, cf. 12,32s), puesta en relacién con el nuevo nacimiento por el
Espiritu (3,3: nacer de nuevo/de arriba; 3,5s: nacer del Espiritu). Son
los mismos temas que aparecen en la declaracién de Juan (1,29: Dios
provee el cordero; 1,33: él va a bautizar con Espiritu Santo).

29c «el que va a quitar el pecado del mundoy.

Estas palabras describen la liberacién que va a efectuar Dios por
medio de Jesds, cordero del nuevo éxodo. No se habla de «los pecados
de los hombres» (cf. 1 Jn 1,7; 2,2), lo que podria sugerir un sentido
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expiatorio, sino de «el pecado del mundo», un pecado dnico, que opri-
me a la humanidad entera. Este pecado no ha de ser expiado, sino eli-
minado (va a quitar, cf. nota).

Hay que notar, en primer lugar, que el pecado del mundo ya existe
antes que JesUs comience su actividad; eliminarlo va a ser su misién.
En consecuencia, el pecado no se identifica con negar la adhesién a Je-
sts (16,9 Lect.). Negarse a reconocer a Jesds serd la consecuencia y la
prueba de una actitud de pecado ya existente.

A la luz del prélogo puede definirse cudl es la actitud negativa del
mundo calificable de «pecado»; es su rechazo de la palabra-vida que
interpelaba a la humanidad ya antes de su llegada histérica en Jesds: el
mundo no la reconocié (1,10). Por otra parte, se mencionaba también
en el prélogo «la tiniebla», el enemigo declarado de la luz-vida, de la
obra creadora. «El pecado» consiste, por tanto, en oponerse a la vida
que Dios comunica, frustrando as{ su proyecto creador. Dado que el
anhelo de vida existe en el hombre por la interpelacién del proyecto
creador, inserto en su mismo ser, el pecado es siempre un acto volunta-
rio, por el que se reprime ese deseo, en contra de la propia naturaleza.

«El pecado» es singular, y el articulo lo determina y lo hace tinico.
Reaparecerd por primera vez en 8,21, también en relacién con «el mun-
do» (8,23: el orden este). En esta seccién del cap. 8 se precisa atn el
concepto de péecado. El discurso de Jesds alli contenido se desatrolla
sobre el trasfondo de la intencién de matarlo que abrigan sus adversa-
rios (8,21.28.37.40.44), los que pertenecen al «mundo/orden este»
(8,23). El propésito de asesinar a Jesds nace de una voluntad de men-
tira, que rechaza el mensaje propuesto por Jests de parte del Padre
(8,37.38.40.43.45.46.47). Pero esta actitud de las autoridades judias
frente a Jests no es ocasional, se debe al parentesco que las une con el
que era asesino desde el principio v nunca ha estado con la verdad
(8,44). Es decir, «los Judios» (1,19 nota), en cuanto tales, imitan la
conducta del Enemigo; ése es «el pecados (8,21.34), la aceptacién del
crimen y la mentira adhiriéndose a «el orden este», perteneciendo a «lo
de aqui abajo» (8,23), es decir, al sistema opresor, 4mbito donde reina
«la tiniebla», enemiga de la vida (1,5). Jestis viene a librar a la humani-
dad del dominio de la tiniebla. Este es el punto de partida de su
éxodo %,

«El mundo» tiene en Jn diversas acepciones: a) En primer lugar,
designa la tierra, el lugar donde habita la humanidad (6,14; 11,27).

! «El pecado» del mundo se diversifica en «pecados» (8,21.24.34) como el man-
damiento de Jesds (13,34; 15,12.17) se diversifica en «mandamientos» (14,15;
15,10). El pecado, que incluye la adhesién al homicidio y a la mentira (8,44) se
opone al mandamiento, amar como Jestis ha amado (13,34). En ambos casos, la
pluralidad se reduce a la unidad, que es la tnica que se define. Puede decirse
que el mandamiento en singular es el mandamiento «institucional», base de la so-
ciedad nueva que Jesds viene a fundar, mientras el pecado singular es el pecado
«institucional», la aceptacién del crimen y la mentira, que constituye la base del
«mundo», cuyo jefe es el asesino y mentiroso desde el principio (12,31; 14,30).
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b) Significa, ademds, la gente en general, sin connotacién ética (todo el
mundo, 12,19; 14,27). ¢) También, la humanidad creada pot Dios y ne-
cesitada de salvacién, la que, como tal, es objeto del amor del Padre
y de la misién del Hijo (3,16.17). d) Finalmente, la humanidad/los hom-
bres (3,19) que se resisten a la salvacidén, que rechazan la luz-vida y,
después de la llegada de Jests, rechazan al Hijo (16,8); este «mundo»
en sentido peyorativo se identifica con el orden politico-religioso que se
opone a Jesds (vse. Ind. temdtico, «Mundo»).

En 1,29, «el mundo» tiene la tercera acepcién, es la humanidad
necesitada de salvacién, reducida a la esclavitud por la opresién que
sobre ella ejerce «el orden este» (8,23) que, ademds, la engafia, hacién-
dola aceptar la esclavitud en que vive (8,44; cf. 7,27; 12,34.40).

Por otra parte, la frase: el que va a quitar el pecado del mundo,
estd en paralelo con: el gque va a bautizar con Espiritu Santo (1,33).
Este bautismo serd el medio para quitarlo. Quitar el pecado del mundo
supone, pues, una accién sobre los individuos, dado que el bautismo
con Espiritu denota un don personal, no colectivo (cf. 4,14; 7,37-39).
La accién del Mesias no va a consistir, por tanto, en acaudillar un com-
bate contra la tiniebla/sistema, sino en dar al hombre la posibilidad de -
salir de su dominio. Se dibuja ya la alternativa del Mesias; recibir de él
el Espiritu significa salir del orden injusto, abandonar «el mundo» (17,
14.16). Si el pecado consiste en dar la adhesién al sistema opresor, ha-
ciéndose esclavo (8,34) y renunciando a la plenitud de vida, la libera-
cién del pecado consistird en salir de €l recibiendo la plenitud de vida
(el Espiritu). Jests va a abrir el camino (6,1 Lect.) que permita al hom-
bre el paso (éxodo, pascua) de la muerte a la vida (5,24), de la tiniebla
a la luz (8,12), sacandolo de la opresién (15,19; 17,6) e insertdndolo
por el «nuevo nacimiento» (1,13; 3,3) en el orden «de arriba» (8,23).
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30 Este es de quien yo dije: «Detrds de mi llega un varén que se
pone delante de mi, porgue estaba primero que yo».

Juan recuerda un dicho suyo anterior (cf. 1,15, donde resuena en la
comunidad cristiana, y 1,27, donde se atribuye al que llega la calidad de
esposo legitimo). En el texto presente existe una diferencia con 1,15:
califica al que viene de «hombre/varén adulto» (= marido), confirman-
do lo anunciado en 1,27. Llega el Esposo, el que establece la nueva
alianza, inaugurada por la nueva Pascua. Es él quien tiene derecho a la
esposa (= pueblo de la nueva alianza), por eso afirma Juan que se le
pone delante. Juan eclipsa su figura ante el que llega.

La mencién del «varén» alude a la del prélogo: ni por designio de
un varén cualquiera (1,13). Sera este varén, el verdadero Esposo, quien
haga nacer de Dios, mediante el bautismo con Espiritu (1,33), la vida
divina que se comunica al hombre.
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31 «Tampoco yo sabia quién era, pero si yo he venido a bautizar con
agua es para que se manifieste a Israel».

Juan habia comenzado su misién antes de conocer a Jesds. Sin em.-
bargo, su bautismo, es decir, la propuesta de ruptura y de adhesién al
Mesfas que viene, tenia por objeto que éste, a quien él no conocia, se
manifestase a Israel. Juan vivia también de esperanza. Su misién tenfa
origen divino (1,6.33), pero no sabia quién serfa el personaje desighado
para llevar a cabo la alianza nueva que él anunciaba. Como en los sindp-
ticos, existe un periodo de espera en la actividad de Juan. El anunciaba
por encargo de Dios, apelando al deseo de liberacién que sentia el pue-
blo, y prometfa un liberador, anunciado a €l por Dios mismo, pero sin
conocer su identidad. Juan comienza un movimiento que adn no tiene
un jefe y declara no serlo él (1,8: No era él la luz).

De hecho, aunque al ver a Jesis lo identifica como Mesfas, no ha
habido ni habr4 en el relato contacto personal entre Juan y Jesds. Son
dos figuras independientes. Estdn relacionados como anuncio y realidad.
La \nica finalidad de su bautismo, convocatoria de los que optan por la
vida, era permitir que el que iba a llegar se manifestara a Israel (1,11:
vino a su casa); la creacién de un ambiente, de una expectativa, era
condicién para ello. Esta finalidad se identifica con la descrita en el pré-
logo: de modo que, por él, todos llegasen a creer (1,7). Su bautismo
era, por tanto, una sefial de adhesién al que llegaba como luz-vida, rom-
piendo con la situacién anterior.

La visién del Espiritu

32 Y Juan dio este testimonio: «He contemplado al Espiritu que ba-
jaba como paloma desde el cielo; y se quedd sobre él».

La primera parte del mondlogo de Juan ha sido una declaracién he-
cha al ver a Jests que llegaba. La segunda es un testimonio sobre €,
que nace de su experiencia personal. La declaracién (1,29-31) es en rea-
lidad una deduccién del contenido de su testimonio, que se presenta
como antetior en el tiempo. Jests es el Cordero, €l que quita el pecado,
el Esposo que va a llevarse a la esposa, porque es él quien ha recibido
en su plenitud el Espiritu de Dios, porque es el Hijo de Dios y va a
bautizar con Espiritu Santo.

Juan ha visto con sus propios ojos al Espiritu que bajaba y se que-
daba en Jests. No se afirma que Juan bautizase a Jests, el hecho queda
en la sombra; el evangelista no quiere insinuar ni la mds momentdnea
subordinacién de Jests a Juan. No describe ninguna relacién directa
entre ambos. :

La calidad del Espiritu estd marcada por su procedencia: «desde el
cielo», equivalente de Dios, nombrado en el episodio solamente en rela-
cién con Jests (1,29.34), innominado las demds veces (1,33: e que me
envid, aquél; 1,32: el cielo).



1,29-34: IDENTIDAD Y MISION DEL MESIAS 107

Esta visién de Juan estd en paralelo con la visién de la gloria por
parte de la comunidad (1,14: hemos contemplado; 1,32: be contempla-
do). Lo que alli se describia en términos de gloria-amor leal es, por tan-
to, lo que Juan ve en su momento inicial: el Espiritu es el amor leal
del Padre (4,24: Dios es Espiritu) que se comunica al Hijo tnico
(1,34), la gloria que va a resplandecer en él. La determinacién totali-
zante «el Espiritu» equivale a la plenitud de amor y lealtad sefialada
en 1,14e,

El simbolismo de la paloma tiene varios aspectos. En primer lugar,
«como palomay era frase comtin para denotar el carifio al nido % el Es-
piritu encuentra su nido, su lugar natural y querido en Jests; la palo-
ma representa, pues, ¢l amor del Padre, que establece en Jesds su habi-
tacién permanente (cf. Mt 3,16; Mc 1,10; Lc 3,22); la comparacién
«como paloma», en conexién sintictica con «bajada», indicaria el tipo
de movimiento. Sin embargo, el verbo usado por Juan: He contempla-
do, afade a esta idea la de una imagen visible, por tratarse de una expe-
riencia sensible que sirve de sefal (1,33: Aguel sobre quien veas). No
existen simbolismos biblicos de la paloma aplicables a esta escena; sin
embargo, una antigua exégesis rabinica (Ben Zoma, ca. 90 d. C.) com-
para el cernitse del Espiritu de Dios sobre las aguas primordiales al
revolotear de la paloma sobre su nidada *.

Esta interpretacién, ya comiin sin duda en la época en que se escti-
ben los evangelios, cuadra perfectamente con la escena descrita por Jn,
que interpteta la obra de Dios y la de Jestis en clave de creacién
(1,1 Lect.). En Jests se realiza plenamente el proyecto creador (1,14),
que consistfa en hacer al hombre Dios (1,1c Lect.). El descenso del
Espiritu en forma de paloma serfa una alusién al principio de la crea-
cién, que ahora queda completada en Jesis. La escena, por tanto, apa-
rece como una descripcién visual de 1,14a; La palabra/proyecto se hizo
hombre, la encarnacién del proyecto divino en Jesids, cumbre y meta de
la creacién entera.

Se unen, pues, las dos ideas de 1,14: el amor de Dios a Jesds (la
querencia de la paloma) lo lleva a comunicarle la plenitud de su propio
ser (el Espiritu: amor y lealtad); asi da remate a su obra en el hombte
haciéndolo igual a él mismo.

La bajada del Espiritu sobre Jests es su investidura mesidnica, la
uncién que recibe (Mesias = Ungido). En el evangelio, se llamard «con-
sagracién» (10,36: a gquien el Padre consagrdé y emvid al mundo), en
contexto mesidnico (cf. 10,24: §i eres t4 el Mesias, dinoslo abiertamen-
te); a ella corresponde la declaracién de Pedro en 6,69: T4 eres el con-
sagrado por Dios (bo hagios tou Theou, en relacién, como el verbo
anterior, con la denominacién «Santo» dada al Espiritu, 1,33). También
la misma realidad del Espiritu se designa como «el sello» que el Padre
ha puesto en Jests (6,27).

* Cf. A. Tosato, Il battesimo di Gesi e alcuni passi trascurati dello Pseudo-

Filone: «Biblica» 56 (1975) 405-409.
3 Cf. S-B. I 124ss.
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La venida del Espiritu sobre Jesds corresponde a los textos profé.
ticos, Is 11,1ss: «Retofiard el tocdn de Jesé, de su cepa brotard un vis.
tago, sobre el cual reposard el espiritu del Sefior». Incluye también la
figura del Siervo de Dios (Is 42,1), cuya misién se extenderd a todos
los pueblos: «Mirad a mi siervo, a quien sostengo; mi elegido, a quien
prefiero. Sobre €l he puesto mi espiritu, para que promueva el derecho
en las naciones» (cf. Mt 12,18-21). Por ultimo, el pasaje de Is 61,1ss;
«El espiritu del Sefior estd sobre mi, porque el Sefior me ha ungido.
Me ha enviado para dar una buena noticia a los que sufren, para vendar
los corazones desgarrados, para proclamar la amnistia a los cautivos y a
los prisioneros la libertads (cf. Lc 4,18).

La insistencia del Bautista en la permanencia del Espiritu en Jests
(1,32: vy se quedd sobre él; 1,33: el Espiritu baja y se queda) indica
su importancia, De hecho, la frase alude a la uncién de David: Samzuel
tomd el cuerno de aceite y lo ungié en medio de sus hermanos. En
aquel momento invadié a David el Espiritu del Sefior, y estuvo con él
en adelante (1 Sm 16,13). Es David el tnico rey de quien se afirma
esta permanencia, mientras Satdl y otros personajes eran arrebatados por
el Espiritu ocasionalmente (cf. Jue 3,10; 11,29; 1 Sm 10,6.10).

Aparece asi el cardcter mesidnico de la declaracién de Juan. Jesis,
consagrado con el Espiritu, es el nuevo David, que habia de ser rey del
pueblo segin Ez 34,24: Yo, el Sefior, seré su Dios, v mi siervo David,
principe en medio de ellos.

Se dan adn otras analogias y diferencias con el episodio de Samuel.
En primer lugar, el profeta no conocia a David, es mds, después de ha-
bet visto a todos los hermanos, percibiendo que ninguno de ellos estaba
destinado a ser rey, preguntd al padre si no quedaba adn algin mucha-
cho que €] no hubiera visto (1 Sm 16,11), Esto explicaria la frase de
Juan: Tampoco yo lo conocia, también repetida (1,31.33), acentuando
el paralelo con la escena de Samuel y David; subraya asi que la eleccién
de Jess ha sido hecha directa y exclusivamente por Dios. Por otra
parte, el evangelista evita toda mediacién de Juan Bautista en la escena;
él no unge a Jesds con aceite, como hizo Samuel con David; Juan es
mero testigo; la uncién de Jests es conferida directamente por Dios, sin
mediacién humana (cf. 10,36).

Se unen en este pasaje el tema del Esposo (1,30) y el del Mesfas-
rey, apuntados ya en el prélogo (1,15.17 Lects.).

El Espiritu que baja sobre Jests y que hace de él la presencia de
Dios en la tierra constituye el origen divino de su persona y misién (el
que bajé del cielo: 3,13; 6,42.50.51.58; el Dios engendrado: 1,18); por
eso Jesus vive en la esfera del Espiritu (4,24: Dios es Espiritu) y per-
tenece a lo de arriba (8,23).
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El Hijo de Dios

33 Tampoco yo sabia quién era; fue el que me mandd a bautizar con
agua quien me dijo: «Aquel sobre quien veas que el Espiritu baja y se
queda, ése es el que va a bautizar con Espiritu Santo».

Segunda vez que Juan niega haber conocido a Jesds. Su testimonio,
por tanto, no nace de una deduccién humana, procede Gnicamente de un
anuncio divino confirmado por su propia experiencia. Dios le habia
dado una sefial para reconocer al que habia de bautizar con Espiritu
Santo. Desde el principio supo Juan que su bautismo era signo de otro
muy superior, pero ignoraba quién lo llevaria a cabo. La revelacién divi-
na le da la sefial para reconocetlo: sdlo aquel en quien reside el Espi-
ritu puede comunicarlo a otros.

El bautismo con Espiritu Santo serd distinto del de Juan; no serd
una inmersién externa en agua, sino una penetracién del Espiritu en el
hombre; el Espiritu serd el manantial interior que salta dando vida defi-
nitiva (4,14), el agua que salga del costado de Jests en la cruz (19,34),
que podrd beber aquel que tiene fe (7,37-39). Comparado por los pro-
fetas con la lluvia de Dios %, él sera el que vitalice al hombre (6,63).

El verbo bautizar, que se conserva en la traduccién para no romper
el paralelismo, tiene en griego dos significados: sumergir y empapar
(como la lluvia empapa la tierra). Denota, en todo caso, un contacto
total entre el agua (real o metafdrica) y el sujeto, extetior si se trata
de bafio, interior si es de lluvia o agua metaférica.

Segtin el prélogo, la palabra/proyecto divine hecho realidad humana
tiene la plenitud del amor y lealtad de Dios (1,14) y de su plenitud
todos reciben un amor que responde a su amor (1,16). La misma reali-
dad se expresa ahora bajo el simbolo del Espiritu. Jests tiene la pleni-
tud (el Espiritu, con articulo totalizante), los suyos recibirdn espfritu
(sin articulo), participando de su plenitud. El amor leal, la gloria, se
identifica, pues, con el Espiritu en Jesds y en los suyos, y significa la
comunicacién de Dios mismo, que es Espiritu (4,24); ésta es total en
el caso de Jests, parcial en los demis hombxes, para ir creciendo hacia
la totalidad (1,12: hacerse hijos de Dios) por la practica del amor. Asi
podrd decir Jesds que su gloria queda manifestada en sus discipulos
(17,10) o que la gloria que el Padre le ha dado se la deja a ellos (17,
22). Todas son expresiones para designar al Espiritu, la comunicacién
del amor leal del Padre.

El Espiritu, cuando se nombra en relacién con Jests, no lleva el
apelativo Santo (1,32.33); si, en cambio, en relacién con los demds
hombres (1,33). El término «Santos significa una cualidad intrinseca
del Espiritu y, al mismo tiempo, una actividad suya. «Santo» es el se-
parado, por pertenecer a la esfera divina (del cielo), pero es también
el que separa al hombre de la esfera sin Dios para unirlo permanente-

¢ Cf. Is 32,15-18; 44 ,4; J1 3,1-2; Zac 12,10.
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mente con la de Dios. Es, por tanto, el que consagra (consagrar = sepa-
rar para unit a Dios). Es él quien da al hombre la adhesién, la fidelidad
inquebrantable a Dios (17,17 Lect.).

En este contexto, el adjetivo «Santo» denota en primer lugar la
actividad liberadora con el hombre, que le permite salir de la esfera sin
Dios (quitar el pecado del mundo). Por eso no se utilizaba al describir
su bajada sobre Jests: éste no ha pertenecido nunca a esa esfera.

El bautismo de Juan era insuficiente. Despertaba el anhelo de vida y
llevaba a prestar adhesién al Mesfas que iba a llegar. Pero esa adhesién
quedaba adn en los limites del propdsito humano. Es solamente el Espi-
ritu quien, al consagrar y comunicar la vida nueva, da a esa adhesién
su firmeza.

El Espiritu que separa es el que libera del pecado del mundo, el que
saca al hombre de la esclavitud y de la tiniebla comunicdndole la vida
divina, que es el amor leal, la capacidad de amar. Jesis es, por tanto,
el Cotdero pascual que libra de la muerte, precisamente porque con su
muerte dard el Espiritu, la vida. Libre de la represién de la tiniebla,
el hombre, con esa fuente interior de vida, puede alcanzar su pleno
desarrollo, llegar a su plenitud. Asf se completa la obra creadora. Mien-
tras el hombre no haya recibido el Espiritu, su creacién no estd termi-
nada, es solamente «carne» (3,5.6 Lect.).

El Espiritu reside en Jestds (6,35: el pan de la vida); su comunica-
cién al hombre crea una semejanza y una comunién con Jesds. Aparece
aqui el paralelo con el prélogo: de su plenitud todos nosotros bemos
recibido (1,16). Asi, el Espiritu da al hombre su nueva realidad, ser
capaz de un amor como el que Dios muestra en Jesds (1,16b). El des-
arrollo y la prictica de este don serd el contenido del nuevo manda-
miento (13,34).

Lo propio del Espiritu es dar la vida (6,63) definitiva (4,14). Esta
vida estd relacionada con el conocimiento personal del Padre y de Je-
sds Mesfas (17,3). La razén es que el conocimiento de Dios como Padre
no es meramente intelectual; nadie puede conocerlo si no es hijo, es
decir, si no tiene el Espiritu. El Espiritu da la sintonia con Jests, por-
que se recibe de su plenitud, y con el Padre, porque es la gloria que el
Padre comunica al Hijo Unico (17,3 Lect.).

El tema de la vida que comunica el Espiritu se formulard en térmi-
nos de «nuevo nacimiento» o «nacer de arriba» (3,3.5; cf. 1,12). Este
nacimiento capacita para entrar en el reino de Dios (3,5), la etapa defi-
nitiva de la creacién, comenzado en la comunidad cristiana.

Es el Espiritu el que opera en el hombre el cambio de esfera, el
éxodo que anuncia Jests el Mesias: de la esfera «del orden este» a la
esfera de Jestis que es la de Dios (de abajo arriba): del odio (7,7) al
amor, de la mentira a la verdad, de ser esclavos a ser hijos de Dios.

Las dos actividades de Jestis expresadas en la pericopa: el gue va
a quitar el pecado del mundo (1,29) y el que va a bautizar con Espiritu
Santo, se relacionan como efecto y causa: quitard el pecado de la huma-
nidad consagrando con el Espiritu de la verdad, que hace brotar en el



1,29-34: IDENTIDAD Y MISION DEL MESIAS 111

hombre una vida nueva y definitiva y lo integra en el orden nuevo, con-
trapuesto al del mundo.

Esta conexidén confirma que el titulo «el Cordero de Dios» (1,29)
no incluye la expiacién del pecado. El cordero anuncia la nueva pascua,
es decir, la liberacidn que Dios hace de la esclavitud a la tiniebla (el
pecado). Se hard por la comunicacién y participacién de la vida divina
(el Espiritu). La expetiencia de la nueva vida serd la verdad que haga
al hombre libre {8,31).

34  «Pues yo en persona lo he visto y dejo testimonio de que éste es
el Hijo de Dios».

Encontramos aqui el solemne testimonio de Juan Bautista, cuyo pa-
ralelo serd el del evangelista sobre el agua y la sangre que salen del cos-
tado de Jests (19,35). Ambos hechos son objeto de visidn y de testi-
monio: Juan ha visto bajar sobre Jesds la plenitud del Espiritu, que es
la plenitud de amor y lealtad del Padre, y anuncia que serd él quien
bautice con Espiritu Santo. El evangelista, por su parte, verd la realiza-
cién del amor leal hasta el extremo (13,1): la sangre que sale del costa-
do de Jesds (el don de su vida por el hombre) y la realidad del agua-
Espiritu para comunicar al hombre la vida (19,34). La plenitud de
amor recibida pot Jesds se ha manifestado en la cruz; el bautismo con
Espiritu estd ya disponible en el agua que corre de su costado. Ambos
testimonios forman una inclusién: representan el anuncio y el término
de la misidén de Jesds.

Juan deja testimonio, cumpliendo as{ su propia misién: dar testimo-
nio de la luz, Jestis Mesias. Es el testimonio que resuena en la comuni-
dad ctistiana y que va a ser completado con la frase final: éste es el
Hijo de Dios (cf. 1,14).

Jests es el Hijo de Dios porque el Padre lo ha engendrado, comu-
nicindole su misma vida, el Espiritu. Es la conclusién que saca Juan de
la escena que ha presenciado. Jestis posee la plenitud de la vida del
Padre, toda su riqueza, su amor y lealtad. Por eso es uno con el Padre
{10,30) y su presencia en el mundo es la de Dios mismo (12,45; 14,9).

Desde que aparece por primera vez en este evangelio, Jests es ya

el Hijo de Dios, el Mesfas consagrado. Esta pericopa muestra su llegada

a su casa (1,11), pronto a comenzar su obra. El es Dios en la tietra, €l
proyecto divino hecho tealidad humana, el hombre-Dios. Esta es, pues,

la idea de Mesias que presenta Juan Bautista, paralela a la presentada -

en el prélogo: el proyecto divino hecho realidad humana (1,14) se des-
cribe aqui como la bajada del Espiritu sobre Jesds, constituyendo al
Hombre-Dios (1,1c). El Mesfas es la cambre de la humanidad y su mi-
sién consiste en comunicar a los hombres la vida divina que él posee en
plenitud (1,16s), para que puedan realizar en si el proyecto. Sera misién
suya liberar al hombre del pecado, la esclavitud a que estd sometido por
los sistemas opresores. El serd el cordero pascual, el que con su sangre
inaugure la nueva pascua, el nuevo éxodo y alianza, la nueva Ley, el
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que constituya la nueva comunidad humana, la de los hijos de Dios,
ofreciendo su carne como alimento en el nuevo éxodo. Su misién serg
llevar a su pueblo a la nueva tierra prometida, el reino de Dios.

Nétese, para terminar, los paralelos que establece la pericopa: dos
titulos caracterizan la persona de Jestis: «el Cordero de Dios» y «el
Hijo de Diosy, y dos frases describen su actividad: «el que va a quitar
el pecado del mundo» y «el que va a bautizar con Espiritu Santo». Asi
como las frases presentan el efecto y la causa de la actividad liberadora
de Jests, asi también los titulos estdn relacionados. Jests es el Cordero
de Dios por ser el don de Dios a la humanidad: Porque asi demostré
Dios su amor al mundo, llegando a dar a su Hijo dnico (3,16a), que
dard su propia vida (3,14: el hombre levantado en alto). El objetivo de
ese don de Dios es hacer posible al hombte escapar de la muerte y obte-
ner la vida: para que todo el que le presta su adbesidn tenga vida defi-
nitiva y ninguno perezca (3,16b; cf. 3,15).

Juan Bautista menciona a Israel (1,31} solamente como el drea de
la manifestacién del Mesfas por medio de su testimonio. No llama a
Jestis «el rey de Israel», es decit, no traduce la experiencia que ha teni-
do de Jests en términos nacionalistas ni institucionales. Fl se ha enfren-
tado con las instituciones, denunciando a los dirigentes como obstdculo
para la llegada del Sefior, y ellos lo consideran sospechoso; se ha colo-
cado simbdlicamente en una tierra fuera del territorio judio, al otro
lado del Jord4n. El anuncia la llegada del Mesias desde fuera de la socie-
dad de Israel, como atrayendo con su bautismo a una ruptura con las
instituciones existentes.

Para Juan no existe mds que un mundo sujeto al pecado (1,29). Su
visién del Espiritu le muestra que el Mesfas es algo nuevo y distinto
de lo anterior, una intervencién directa de Dios en la humanidad, que
no pasa por institucién alguna; es consciente de que la misién del Me-
sfas desborda los limites de Israel para extenderse a la humanidad ente-
ra (1,29: el pecado del mundo). Por eso, aunque toda la pericopa
describe al Mesfas y a su obra, no pronuncia el titulo, que podfa susci-
tar ecos nacionalistas. No existe para él continuidad entre la realidad
existente v lo nuevo que llega. La cita del profeta Isafas (1,23) le ha
servido solamente para mostrar a las autoridades que Dios ha sido siem-
pre el mismo y reprocharles su infidelidad; pero, a pesar de ellas, las
prorglesas van a cumplirse, pues el Sefior va a entrar en la historia del
pueblo.

SINTESIS

En esta declaracién, que conserva su validez en toda época, expone
Juan el designio de Dios y la identidad del Mesfas Jesds, que ha de
realizatlo,

Dios se propone sacar a la humanidad de la situacién de esclavitud
en que se encuentra (quitar el pecado del mundo). Utilizando un sim-
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bolo de la cultura, el cordero pascual, describe Juan la misién de! Me-
sfas: él serd, con su muerte, el liberador y el alimento de los que lo
sigan en el éxodo que va a realizar. La época que comienza es festiva
(pascua), por tener la alegria de la libertad, y representa la verdadera
alianza de Dios con la humanidad.

Para esta misién Jesds ha recibido su investidura, su uncién de Me-
sfas, que es la plenitud del Espiritu, fuerza de vida-amor, comunicacién
personal de Dios. Asi, la Palabra se hace hombre, se realiza plenamente
el proyecto divino. El es por eso el Hijo de Dios, Dios entre los hom-
bres, el enviado del Padre, el que ha bajado del cielo. Participando de
la plenitud que él posee, los que se adhieran a él nacerdn del Espiritu,
recibiendo la fuerza de vida-amor que los liberard de la opresién del
pecado.

La declaracién de Juan es una invitacién a los hombres de toda
época: les hace saber que en Jesds se encuentra la vida, que por él
pueden liberarse de la opresién.




DISCIPULOS DE JUAN SIGUEN A JESUS

Jn 1,35-42: «Se pone delante de mi»

% Al dia siguiente, de nuevo estaba presente Juan con dos de sus
discipulos *y, fijando la vista en Jesds que caminaba, dijo:

—Mirad el Cordero de Dios.

37 Al escuchar sus palabras, los dos discipulos siguieron a Jests.

% Jests se volvié y, al ver que lo seguian, les pregunté:

—¢Qué buscdis?

Le contestaron:

—Rabbi (que equivale a «Maestro»), ¢dénde vives?

¥ Les dijo:

—Venid y lo vetéis.

Llegaron, vieron dénde vivia y aquel mismo dia se quedaron a vivir
con él; era alrededor de la hora décima.

“ Uno de los dos que escucharon a Juan y siguieron a Jesds era
Andrés, el hermano de Simén Pedro; * fue a buscar primero a su her-
mano carnal Simén y le dijo:

—Hemos encontrado al Mesfas (que significa «Ungido»).

2 Lo condujo a Jests.

Jestis, fijando la vista en él, le dijo:

—T4 eres Simén, el hijo de Juan; a ti te Hlamardn Cefas (que signi-
fica «Piedra»).

NOTAS FILOLOGICAS

1,35 estaba presente, gr. beistékei, cf. 1,26 nota.

38 Rabbi (hebr.) equivale a «seflor mio», «excelencia» y, como explica
el evangelista, era un tratamiento usado particularmente para los maestros;
se daba también a los miembros del Consejo supremo. En Jn aparece ocho
veces, dirigido siempre a Jests (1,38.49; 32; 4,31; 6,25; 92; 11.8)
excepto en 3,26, donde lo usan los discfpulos de Juan para su maestro. La
forma aram. es rabbouni (20,16). Ed Jn es précticamente sinénimo de didas-
kalos, pues los discipulos nunca se dirigen a Jesds usando el término gtiego
(cf. 1,38; 3,2.10; 11,28; 20,16) y, sin embargo, Jests afirma que ellos sue-
len Nlamarlo didaskalos (13,13.14; cf. 11,28). En consecuencia, para la traduc-
cién, se respetard el término rabbi/rabbouni, en los casos en que vaya expli-
cado (1,38; 20,16) o bien se halle en el contexto junto al término didaskalos
(3,2). En los demis casos, se traducird por «maestro».

que equivale a, gr. ho legetai metherméneuomenon, que se dice/significa,
interpretado. No se trata de mera traduccidn, sino de equivalencia. La tra-
duccién se sefiala en Jn con ho estin metherménenomenon (1,41: Mesfas =
Ungido), ho legomenos (4,25: Mesias; 11,16; 21,2: Tomds = Mellizo).
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39 aguel mismo dia, gr. tén bémeran ekeinén, anaférico a 1,35: al dia
siguiente. Para el uso del acusativo sin denotar duracién cf. 4,52: héran
bebdomén; Hch 20,16; Ex 5,7.14: ekbthes kai tritén hémeran.

se quedaron a vivir, gr. emeinan, aor, ingres. de estado, como en 1,32
(emeinen); cf. El Aspecto Verbal, n° 138s. Con el uso del verbo mend en
la perfcopa anterior y ésta, indica Jn la unidad de Jesis y el Padre y la de
los discipulos con Jests; vse. Indice temdtico, «Unidad» Ib.

la hora décima, las cuatro de la tarde, segiin el cémputo de doce horas
desde 1a salida a la puesta del sol.

41  fue a buscar, gr. beuriskei. En Jn, el verbo beuriské no indica un
encuentro fortuito, sino el resultado de una actividad que, en sentido real
o metafdrico, equivale a «buscar»; presupone el conocimiento anticipado o
la intencién de encontrar algo o alguien:

Asi 6,24s: fueron en busca ... lo encontraron; 7,34: me buscaréis pero
no me encontravéis, cf. 7,35.36; 21,6: echad la red ... y encontraréis; 11,
15.17: vamos a verlo ... al llegar (lo) encontrd; en 1838; 19,4.6 Pilato
reconoce no encontrar cargo contra Jests después de haberlo interrogado
(buscado). Por tanto, los encuentros que se describen en el evangelio no
son casuales, sino intencionados. Asi 1,41.43.45; 2,14 (Jesis conoce el met-
cado del templo); 5,14; 9,35; 12,14 (busca intencionadamente un borrico).
Los dos casos en que aparece el pf., expresa el cumplimiento de una expec-
tacién (1,41.45).

En cast., el encuentro casual se expresa propiamente con «encontrarse
a/con». El activo «encontrar» es ambiguo, puede suponer o no busqueda.
Por eso es preferible la trad. «ir a buscar», que expresa sin ambigiiedad la
intencidn, como el verbo griego.

a su bermano carnal, gr. ton adelphon ton idion, hermano suyo particu-
lar, expresién que distingue de los simplemente «hermanos» (adelphboi), que
podian ser también parientes en linea colateral (cf. 2,12; 7,3.5: hoi adelphot
autou, su gente).

42 Lo condujo, gr. égagen auton. Para el uso del verbo agd + acus.
pets. en Jn, cf. 7,45; 9,13; 10,16; 18,13.28; 19,4.13. En todos estos pasajes
dicho verbo indica pasividad en la persona conducida.

Cefas, aram. kepha, traducido en gr. por petros. En ambas lenguas es
nombre comun, aunque el significado coincide sélo en parte. El gr. petros
significa una piedra que puede moverse de su lugar y cogerse con la mano,
ordinariamente piedras que se arrojan, desde Homero (Il. 16,734) hasta el
griego helenistico, cf. 2 Mac 1,16: Tirédndole piedras (petrous) acribillaron
al generalisimo; 4,41: agarrando, unos piedras (petrous), otros estacas, etc.
El aram. kepha tiene un significado mds vasto; al del gr. petros afiade
parte del concepto de «roca» (gr. petra): una masa de piedra fija, pero que
puede hendirse (Mt 27,51) o ser petforada (Mt 27,60). En cambio, la toca
inamovible e inquebrantable, simbolo de la firmeza absoluta, se dice en ara-
meo fo‘a (Mt 7,24), correspondiente al hebr. sédr y, en parte, al gr. petra.

CONTENIDO Y DIVISION

La perfcopa, que completa la anterior, explica la segunda parte de la
frase de Juan sobre Jesis: «El que llega detrds de mi se pone delante de
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mi» (1,15.30). En esta escena, Jesis pasa delante de Juan, y los discipulos
de éste siguen a Jests. Son discipulos de Juan que han comprendido su pa-
pel de precursor y su mensaje. Se quedan a vivir con Jesids y el entusiasmo
por su persona es incontenible: uno de ellos, Andrés, informa a su hermano
Pedro de haber encontrado al Mesias. La entrevista de Pedro con Jests es
desconcertante: Jesds no lo invita a seguirlo ni Pedro reacciona de manera
alguna a la presencia de Jesus.

Puede dividirse de la manera siguiente:

,35-37:  Reaccién de dos discipulos a la declaracién de Juan,
,38-39:  Jests y los dos discipulos.

,40-41:  Andrés y Pedro.
4

1
1
1
1,42: Jestis y Pedro.

LECTURA

Reaccién de dos discipulos a la declaracién de Juan

1,35 Al dia siguiente, de nuevo estaba presente Juan con dos de sus
discipulos.

Nueva datacién. Es el tercer dia a partir del intetrogatorio de Juan

- (1,19ss). Este se encuentra de nuevo en el sitio del dia anterior; es una

figura estdtica, al que nunca se aplican verbos de movimiento. Perma-

nece alli mientras dura su misidén, que no terminari hasta que Jesds no

comience Ia suya. Una vez que Jesiis pase delante de él, Juan no apare-

cerd més en este lugar, que simboliza la tierra prometida (1,28: 4l otro
lado del Jordin) y que seri el futuro lugar de Jests (10,40-42).

Juan estd acompafiado de dos de sus discipulos, es decir, hombres
que han escuchado su anuncio y recibido su bautismo. Forman parte de
un grupo més numeroso, Juan es un centro de convocatoria; esto confir-
ma el cardcter de adhesién incluido en el bautismo con agua. Como
Juan, los discipulos estdn a la expectativa. El ha reconocido ya al Me-
sias (1,29), los discipulos no lo conocen atn.

36 vy, fijando la vista en Jests, que caminaba, dijo: «Mirad el Cordero

de Dios».

El dia anterior, Juan habfa visto a Jesds que llegaba; ahora, estando
en el mismo lugar, ve a Jesds que pasa. Jestds se le pone delante, toma
el puesto que le corresponde por derecho (1,15.30), Juan queda atrds.
Es el momento del cambio, deja de ser precursor porque el anunciado
va a comenzar su actividad.

Juan pronuncia su declaracién en presencia de dos discipulos. Al re-
petir el incipit de la declaracién antetior (1,29: Mirad el Cordero de
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Dios), hace ver el autor que Juan comunica a sus discipulos el entero
contenido de aquélla. Ellos conocen asf la calidad del Mesias; saben que
ha de inaugurar la nueva pascua y alianza y realizar la liberacién defini-
tiva; al mismo tiempo, que es el Hijo de Dios, el portador del Espfritu,
y que, comunicdndolo, va a quitar el pecado del mundo. El dard reali-
dad a la expectacién significada en el bautismo de Juan.

37 Al escuchar sus palabras, los dos discipulos siguieron a Jesds.

La reaccién de los discipulos es inmediata, mostrando que habian
comprendido el mensaje de Juan. Este no opone resistencia, sabe que
Jests es el Esposo que ha de llevarse a la Esposa, el Mesfas a quien
corresponde salvar al pueblo (3,29).

«Seguir a Jestis», como término técnico aplicado a discipulos (1,43;
8,12; 10,4; 12,26; 13,36; 21,19), indica el deseo de vivir con él y como
él, adoptar sus objetivos y colaborar en su misién. «Seguir» significa

caminar junto con otro que sefiala el camino. Este verbo expresa la res- |

puesta de los discipulos a la declaracién de Juan: han encontrado al que
esperaban, y sin vacilar se adhieren a él.

Jesds y los dos discipulos

38a Jesds se volvié vy, al ver que lo segutan, les preguntd: «;Qué -

buscais?».

Jests es consciente de que lo siguen, se vuelve y les pregunta, corres. |

pondiendo con su interés al interés del hombre. El trecho recorrido en

silencio marca la expectacién. La bdsqueda no alcanza su objetivo sin la

iniciativa de Jesis.
Su pregunta (en el original en presente: les pregunta) es valida para

los hombres de toda época. No se refiere a su propia persona ni expresa

una exigencia o condicién. Quiete saber el objetivo que persiguen. Pue-

de haber muy diversos motivos para seguir a Jests. Les pregunta lo que
buscan, es decir, lo que esperan de él y lo que creen que él puede dar-
les. Jn insinda que existen seguimientos equivocados, adhesiones a Jests °

que no corresponden a lo que él es ni a la misién que ha de realizar
(cf. 2,23-25).

38b Le contestaron: «Rabbi (que equivale a «Maestro»), ;dénde
vives? s,

Los discfpulos contestan con otra pregunta. Dan a Jests el titulo
respetuoso de «Rabbi» (= maestro), indicando que lo toman por gufa, -

dispuestos a seguir sus instrucciones. Reconocen que Jesds tiene algo
que ensefiarles que ellos no conocen adn. Han sido discipulos de Juan;
pero aquella situacién era provisional, en espera del anunciado.
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La relacién maestro-discipulo no se limitaba en aquel tiempo a la
transmisién de una doctrina, se aprendia un modo de vivir. La vida del
maestro era pauta pata la del discipulo. Estos quieren conocer dénde
vive Jesds, su habitacién, diferente del lugar donde estaba Juan. Se dis-
tancian de su antiguo maestro. Estdn dispuestos a dar el paso, a estar
cerca de Jestis y vivir bajo su influjo. Esto consumar4 la ruptura simbo.
lizada por el bautismo con agua,

39a Les dijo: «Venid y lo veréis».

Jesds accede inmediatamente a la peticién implicita en la pregunta,
haciendo a su vez una invitacién, la de ver por ellos mismos, experi-
mentar la convivencia con él. Es en ella donde han de encontrar la res-
puesta a su bisqueda. Esto muestra que tal peticién era la que convenia
hacer. Para el discipulo, lo primero es entrar en la zona donde esti
Jests (17,24: quiero que también ellos ... estén conmigo donde estoy
Y0, para que contemplen mi gloria; cf. 14,3).

Jestds reside en el lugar donde él ha acampado (1,14) y es allf donde
brilla la gloria, el amor leal, que se identifica con el Espiritu que ha
recibido (1,32ss). El estd en la zona de la vida, donde Dios estd presente
entre los hombres. Por eso este lugar no puede conocerse pot mera in-

- formacién, sino solamente por experiencia personal: Venid y lo veréis.

La visién es tema central en este evangelio en relacién con la manifesta-
cién de la luz-gloria; equivale a la experiencia de la vida-amor contenida
en las metdforas precedentes. El lugar donde vive Jesis es la antitesis
de la tiniebla-muerte (cf. 8,12).

39b Llegaron, vieron dénde vivia vy aquel mismo dia se quedaron a
vivir con él; era alrededor de la bora décima.

Los dos que van a ser sus primeros discipulos establecen contacto
con el lugar donde vive Jests. La experiencia directa los persuade a
quedarse con él. Han pasado a la zona de la luz-vida.

En este primer episodio describe Jn el modelo de encuentro con
Jests. Comienza aqui la nueva comunidad, la del Mesias, compuesta por
los que van a recibir la vida (1,13.16.17.33; el Espiritu) y van a hacer-
se hijos de Dios (1,12). Es la comunidad de aquellos que estén donde
estd Jests y contemplan su gloria (1,14; cf. 17,24). De ahf la impostan-
cia del momento, sefialada con la determinacién de la hora que ve nacer
la nueva comunidad. De ella son primicias los dos que se quedan a vivir
con Jesis.

La hora décima (en nuestro cémputo, las cuatro de la tarde) no esta-
ba lejos del principio del nuevo difa, que comenzaba a la puesta del sol
(la hora duodécima). El nuevo dia marcars el fin del antiguo pueblo y
el comienzo de la nueva humanidad. Entre tanto, existird la comunidad
inicipiente, hasta que el antiguo Israel sea sustituido definitivamente
y desaparezca como pueblo de Dios. El final del dia coincidird con el
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; gran sdbado (cf. 19,31); éste sefialard el fin de una época y el principio
1 de otra, simbolizada por el primer dia de la semana (20,1), el que inau-
gura la Pascua de Jesds.
El antiguo pueblo se encuentra ya cerca de su fin, y es entonces
cuando Jesds comienza su grupo. El salvador lega a tiempo para salvar
a Israel de la ruina (5,5 Lect.).
Como en los sinépticos (Mc 1,16 y paral.), el primer encuentro de
Jests es con dos hombres, No va a ser él un maestro espiritual de indi-
viduos aislados, va a constituir una nueva comunidad humana.

Andrés y Pedro

40 Uno de los dos que escucharon a Juan y siguieron a Jesds era
Andrés, el bermano de Simén Pedro.

Al identificar a uno de los dos discipulos, el evangelista menciona
de nuevo el proceso descrito antes (1,37): habian escuchado a Juan y
seguido a Jesis. Insiste en el resultado de la misién de Juan Bautista:
escucharlo de veras lleva necesariamente a Jests.

El otro discipulo no setd identificado en todo el evangelio. Lo mis-
mo que Jn ha descrito el modelo de encuentro con Jests, presenta la
figura modelo de discipulo, el que se queda con Jesds para no separarse
mds de €l. Lo acompafiari incluso al interior del palacio del sumo sacet-
dote, dispuesto a morir con él (18,15 Lect.). Este discipulo, quien, por
vivir con Jesds, experimenta la gloria-amor (1,39b Lect.), se identificard
con el discipulo a quien Jesds querfa (cf. 20,2.3.4.8) y estard también
al pie de la cruz (19,26s). El que vive con Jests es objeto de su amor
y se siente amado por él. Aparece como tipo de la comunidad cristiana
en cuanto unida a Jesds por un vinculo de profunda amistad (15,14s).
Es el personaje masculino que representa a la comunidad ideal, como la
representard Marfa Magdalena en el papel de esposa del Mesfas (20,16
Lect.).

De los dos, el discipulo identificado por el evangelista es Andrés,
el hermano de Simdn Pedro, el que reaparecetd en la escena de los panes
(6,8) v en el episodio de los griegos que quieren ver a Jesds (12,22),
en ambos casos en relacién con Felipe (cf. 1,44)1,

Al demorar hasta este momento la identificacién de Andrés muestra
el autor que la escena antetior es paradigmdtica; describe el itinerario
de todo aquel que hace caso del mensaje de Juan Bautista: sin vacilar,
da la adhesién definitiva a Jesds (se quedaron a vivir con él).

Se menciona a Simén Pedro como a un petsonaje conocido de los

! El nombre de Andrés (Varonil) podtia estar en relacién con la designacién
dada por Juan a Jestis (1,30: detris de mi lega un hombre/vardn; cf. anér/
andros - Andreas). Seflalaria as{ Jn la calidad de adultos (hombres hechos) propia
de los discipulos que han comprendido la realidad de Jesiis y participan de su
vida. Una aproximacién semejante se dard en 6,8.10 (Andreas-andres. cf. Lect.).
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lectores, y se usa para designarlo no sélo su nombre (Simdn), sino tam-
bién el apelativo que va a anunciarle Jests a continuacién. Se describe
la escena desde el punto de vista de la comunidad postetior.

41  fue a buscar primero a su bermano carnal Simén y le dijo: «He-
mos encontrado al Mestasy (que significa «Ungido»).

La experiencia de Andrés en su contacto con Jesiis provoca en él
inmediatamente la necesidad de darlo a conocer. En primer lugar va a
dar la noticia a su hermano carnal, Simén. La precisién «primero» indi-
ca que la actividad de Andrés no acabd con la invitacién a su hermano.

Simén Pedro, aunque, como Andrés, era de Betsaida, en el norte
del pafs (1,44), se encuentra en aquellos parajes atraido por el movi-
mijento suscitado por Juan (1,42 Lect.), pero no ha escuchado su men-
saje (cf. 1,37a.40a) ni, por tanto, ha seguido a Jestis (cf. 1,37b.40b).

Andrés da la noticia a Simén Pedro en los términos: Hemos encon-
trado al Mesias; este titulo, aplicado a una persona concreta, debia hacer
impresién sobre él. Pedro participaba, pues, en la expectacién del Me-
sias, cuya llegada estaba siendo anunciada por Juan Bautista (1,27).
Andrés le anuncia que la espera ha terminado, el Mesfas estd presente.

En boca de Andrés, el concepto de Mesias ha de interpretarse aten-
diendo a dos factores: 4) la frase que ha oido a Juan Bautista (1,36: el
Cordero de Dios), y b) la traduccién ofrecida por el evangelista (1,41:
el Ungido). Andrés concibe a Jesis Mesfas como el inaugurador de la
nueva Pascua (cordero), el que con su sangre va a liberar de la muerte.
Espera una nueva alianza y ha comprendido la caducidad de la antigua
con todas sus instituciones. Por otra parte, el Ungido hace referencia
en el texto a la bajada y permanencia del Espiritu sobre Jests. La iden-
tificacién del Espiritu con la gloria-amor (1,32s Lect.) hace ver que
Andrés, que vive con Jests, es decir, que experimenta su amor, lo con-
cibe exactamente segiin Jo ha descrito Juan Bautista. La frase inicial de
éste: Mirad el Cordero de Dios (1,36) resumfa, en efecto, toda su de-
claracién anterior (1,29-34).

Andrés y el innominado, modelos de discipulo, han comprendido el
mesianismo de Jesds. El titulo de Mesias, aplicado a Jests, ha aparecido
solamente en 1,17, en contraposicién con Moisés. Ellos, con su expe-
riencia del amor leal, entienden la sustitucién que Jesus viene a efectuar.
Andrés habla en plural: Hemos encontrado. La expetiencia del Mesias
es comunitaria. El y el grupo que representa, antiguos discipulos de
Juan y, por tanto, bautizados por él rompiendo con la institucién exis-
tente, han penetrado el alcance del titulo que aplican a Jests.
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Jestis y Pedro

42 Lo condujo a Jesds. Jesis, fijando la vista en él, le dijo: «T4 eres
Simén, el bijo de Juan; a ti te llamardn Cefas» (que significa «Piedra» ).

Simdn no se acerca a Jestis por propia iniciativa, se deja llevar pasi-
vamente por su hermano (cf. nota). No comenta la frase de Andrés ni
muestra entusiasmo alguno por Jesds. En toda la escena no pronuncia
una sola palabra.

Jests fija la mirada en Pedro, como Juan Bautista la habfa fijado
en él mismo al principio del episodio (1,36). No se trata, pues, de una
mirada de eleccién, sino de penetracién, Lo mismo que Juan, fijando la
vista en Jests lo habia definido como el Cordero de Dios, Jesus, fijan-
do la mirada en Pedro, pronuncia su nombre y lo define como «el hijo
de Juan».

El hecho de que este patronimico difiera del que propone Mateo
(16,17: Simén Bariona, bijo de Jomis) y la ausencia de articulo en el
de Jests (1,45: hijo de José) hacen dudar de que la expresién «el hijo
de Juan» indique el patronimico de Simén. Por otra parte, el articulo
(«el hijo») querria decir que Simén era hijo Gnico, mientras acaba de
aparecer en el texto que era hermano carnal de Andrés (1,41). Excluida,
pues, la interpretacién como patronimico, hay que notar que el nombre
de Juan alude a las recientes menciones de Juan Bautista (1,35.40). De
hecho, establece una inclusién entre 1,35 y 1,42, reforzada por 1,40.
Dado el amplio significado de la expresién «hijo de», que puede signifi-
car cualquier clase de relacién (cf. Excursus sobre «el Hombre/el Hijo
del hombre», p. 930), en este caso parece significar «adepto de Juan»
y, articulado (en 21,15ss, sin articulo), «el gran adepto de Juans. Simdn,
por tanto, por una parte, pertenece al circulo de Juan Bautista, pero,
por otra, no ha escuchado sus palabras, es decir, su testimonio de
Jests, ni ha seguido a Jests como los dos anteriores. Se ha quedado
en la adhesién al movimiento de protesta y expectacién suscitado por
Juan, pero sin comprender qué clase de Mesfas anunciaba éste. Se ve
que la repeticién: #no de los dos que escucharon a Juan y siguieron a
Jesds (1,40), preparaba por contraste la presentacién de Pedro. Este
aparece, pues, desde el principio, como el discipulo que ignora la idea
del Mesfas y de su misién descrita por Juan; no conoce la alternativa
de Jestis ni tiene experiencia de ella.

Jesds anuncia a Simén que serd conocido por un apelativo. Jn es el
Unico evangelista que da el término arameo: Cefas (cf. 1 Cor 1,12;
3,22; 9,5; 15,5; G4l 1,18; 2,9.11.14), traduciéndolo a continuacién al
griego. El arameo cefas (kepha), como el griego petros, es un nombre
comiin, que significa «piedra» (cf. nota).

Jestis no cambia el nombre a Simdn, le anuncia que serd conocido
por un sobrenombre o apodo: Piedra. Nunca Jests lo llamard Pedro;
en la tdnica otra ocasibn que se dirija 2 él por su nombre (21,15ss),
volverd a llamarlo «Simén de Juans. El evangelista, en cambio, si lo
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llama Piedra/Pedro, ordinariamente junto con el nombre propio: Simén
Pedro (1,40; 6,8.68; 13,6.9, etc.).

No hay datos para establecer si este sobrenombre tenfa un significa-
do obvio en aquella cultura, Para determinar su sentido habr4d que pres-
tar atencién a los pasajes donde el evangelista emplea como designacién
el sobrenombre solo, no acompafiado del nombre «Simén» (1,44; 13,
8.37; 18,11.16.17.18.26.27; 20,3.4; 21,7.17.20.21). Solamente al fi-
nal del evangelio podri llegarse a una conclusién (vse. Ind. temdtico,
«Pedroy).

El sobrenombre «Pedro» proporciona una clave de lectura, ya cono-
cida de los lectores (1,40: Simén Pedro), que de algin modo anuncia
su modo de ser y de actuar. Por parte de Jesds, la escena muestra que
es bien consciente desde el principio de cudl va a ser la actitud de Pedro
en lo sucesivo (cf. 6,64).

La entrevista de Jesds con Simén Pedro es muy singular, como se
ve. No hay llamada de Pedro por parte de Jests, ni invitacidn a seguir-
lo; Pedro, por su parte, tampoco se ofrece. Solamente en 21,19, des-
pués que haya profesado tres veces su amor a Jesds, le dirigird éste la
invitacién que hace a Felipe desde el principio (1,43).

Andrés y el innominado (1,35.40) se han pronunciado por Jesis
antes que comience su actividad, por la experiencia que nace del contac-
to personal con €l (1,39: se quedaron a vivir con él; 1,41: el Mesias).
Pedro, aunque establece contacto con Jests, no se pronuncia. Su actitud
queda en suspenso; es €l tnico de los cuatro discipulos mencionados por
su nombre, en esta parte introductoria (Andrés, Simén Pedro, Felipe,
Natanael), que no expresa reaccién alguna favorable respecto a Jests.

SINTESIS

Aparecen en esta pericopa dos tipos de hombres que han sido disci-
pulos de Juan Bautista y que, por tanto, han recibido su bautismo,
simbolo de ruptura con las instituciones y de adhesién al Mesfas espe-
rado. Sin embargo, el evangelista marca la diferencia entre ambos.

Los del primer tipo no sélo han roto con la situacién, esperan al
Mesias descrito por Juan: el que, por haber recibido la plenitud del
Espiritu, es el Hijo de Dios, el que con su muerte va a inaugurar la
nueva alianza y, comunicando el Espiritu, va a quitar el pecado del
mundo, es decir, va a liberarlo de la esclavitud, conduciéndolo con un
nuevo éxodo a la alternativa de la vida. Los discipulos asi preparados
siguen espontdneamente a Jesds. Su deseo queda completado por Ia ini-
ciativa de éste, que los interpela, y experimentan el lugar donde vive,
es decir, conocen la alternativa que él propone: la de la cercanfa e inti-
midad con Jesds, y optan por ella. Estos discipulos representan un sector
de las comunidades cristianas, los que de veras comprenden a Jesds y su
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mensaje y han roto definitivamente con las estructuras caducas de la
antigua alianza.

El segundo tipo estd representado por Simén Pedro. Este, aunque
discipulo ferviente de Juan Bautista, no escucha su mensaje ni sigue a
Jests, se deja llevar pasivamente a su presencia. Ha roto con las institu-
ciones, pero no conoce la calidad ni la misién de Jestis como Mesias y
no sabe la alternativa que propone. Asi como Andrés expresaba su pro-
pia experiencia personal de Jesis con el término «el Mesias», concebido
a la manera de Juan, Pedro no tiene comentario alguno sobre su en-
cuentro.

i [l
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SEGUIDORES LLAMADOS POR JESUS

Jn 1,43-51: «Para que se manifieste a Israel»

# Al dia siguiente decidid salir para Galilea y fue a buscar a Felipe,
Y le dijo Jests:
-~ —Sigueme.

“ Felipe era de Betsaida, del pueblo de Andrés y Pedro.

* Fue a buscar Felipe a Natanael y le dijo:

—Al descrito por Moisés en la Ley, y por los Profetas, lo hemos en.
contrado: es Jests, hijo de José, el de Nazaret.

% Natanael le replicé:

—¢De Nazaret puede salir algo bueno?

Felipe le contestd:

—Ven a verlo.

47 Jestis vio a Natanael, que se le acercaba, y comentd:

—Mirad un israelita de veras, en quien no hay falsedad.

® Natanael le pregunté:

—¢De qué me conoces?

Jests le contestd asi:

—Antes que te llamara Felipe, estando td bajo la higuera, me fijé
en ti.

© *® Natanael le respondié:

—Maestro, ti eres el Hijo de Dios, ti eres rey de Israel.

* Testis le contestd asi:

—¢Es porque te he dicho que me fijé en ti debajo de la higuera
por lo que crees? Pues cosas mds grandes verds.

1Y le dijo:
—S1, os lo aseguro: Veréis el cielo quedar abierto y a los dngeles de
' Dios subir y bajar por este Hombre.

NOTAS FILOLOGICAS

1,43  fue a buscar, cf. 1,41 nota.
le dijo, gr. pres. hist. Lo mismo en 1,45.

46 replicd, gr. eipen punt., contrapuesto a 1,45: legei.

47  comentd, gr. legei peri autou, pres. hist.
Mirad, cf. 1,29b nota.

48 preguntd, gr. legei, pres. hist., especificado por el contexto.
me fijé en ti, gr. eidon se, segin ‘el sentido de eidon en Os 9,10 (LXX)

al que alude.
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49 rey de Israel, articulado (el rey) en 12,13, cuando la multitud lo
proclama rey. En el proceso de Jesis: el rey de los Judios (18,33.39; 19,3.
19.21).

51 este Hombre, cf. el excursus sobre «el Hombre/el Hijo del hombre»,
p. 930.

CONTENIDO Y DIVISION

Esta pericopa, que termina la seccién introductoria, anuncia, como se
verd en la lectura, la manifestacién del Mesias a Israel, objetivo de la acti-
vidad de Juan Bautista (1,31), y que rebasaba el grupo de discipulos reuni-
dos en torno suyo. Cierra y corona, por tanto, el ciclo de Juan.

Los dos nuevos personajes que aparecen, Felipe y Natanael, no pertene-
cen al circulo del Bautista; Felipe es llamado directamente por Jesds y Na-
tanael invitado por Felipe. Este tltimo representa la pteparacién a la llegada
del Mesias, propia de aquellos israelitas que se habian conservado fieles a la
tradicién profética y esperaban el cumplimiento de las promesas. Natanael
es la figura masculina que tipifica este grupo. Su mentalidad aparece en la
descripcién de Jesis que hace Felipe a Natanael: muy apegado a la antigua
tradicién, crefa que el Mesias venia a continuarla. A esa idea opone Jesds
la suya: describe su papel de Mesjas con una alusién al AT, para indicar la
distancia entre la concepcién de ellos y su propia realidad.

La pericopa se divide en cuatro unidades:

1,43-44: Decisién de partir para Galilea, Jesds y Felipe.
1,45-46: Felipe y Natanael.

1,47-50: Jests y Natanael.

1,51: Promesa de la visién futura.

LECTURA

Decisién de partir para Galilea. Jesis y Felipe

1,43a Al dia siguiente decidié salir para Galilea.

Nueva datacién, €l cuarto dia a partir de la declaracién de Juan
(1,19). Continta la sucesién de dias que culminard en la pericopa si-
guiente.

En las dos pericopas antetiores aparecia Jestis mds alld del Jorddn,
donde se encontraba Juan Bautista, regién que, como se ha visto, simbo-
lizaba la tierra prometida (1,28 Lect.). Jesds se habfa presentado alli,
cumpliendo el anuncio de Juan (1,27.30), y ha tomado el puesto que
le correspondia, aceptando como suyos a los discipulos de Juan que cap-
taban su mensaje de precursor (1,35ss). Ahora decide salir para Galilea,
para comenzar la liberacién anunciada. El lugar donde se encuentra, mds
alld del Jorddn, serd el término de su itinerario, no el principio (10,
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40-42). Su labor liberadora tiene que preceder la entrada en la tierra
prometida.

Era Galilea la regién del norte, no sujeta a la administracién roma-
na y lejana del poder central judio, afincado en Jerusalén. Alli se podia
gozar de mayor libertad de movimientos (7,1), por no estar sujeta a la
inspeccién policial de las autoridades de Jerusalén (cf. 1,19). Desde Ga-
lilea, donde realizari las sefiales que definan su programa de accién
(2,1-11; 4,46b-54), bajard Jesds a Judea para ejecutatlo (2,13ss; 5,1ss).
A Galilea volverd cuando lo amenace la presién farisea (4,1-3.43-46a).
Alli propondré su proyecto de comunidad (6,1ss) y se quedard esperan-
do el momento propicio, mientras en Judea se le amenaza de muerte
(7,1ss).

43b v fue a buscar a Felipe. Y le dijo Jests: «Siguemes.

La decisién de salir para Galilea interrumpia el contacto de Jests
con el circulo de Juan. La llamada de nuevos discipulos después de este
hecho indica que estos hombres no pertenecian al contorno inmediato
del Bautista. ,

Los dos discipulos de Juan habian seguido a Jestis espontdneamente,
pues el mensaje de Juan orientaba hacia Jests. Felipe, en cambio, recibe
la invitacién directamente de él. No ha sido preparado por el Bautista,
pero la actividad de éste tenfa por objetivo la manifestacién del Mesfas
a todo Israel (1,31). La esperanza anunciada por Juan desbordaba el
circéulo de sus discipulos y Jests sigue llamando israclitas fuera de este
ambito.

44 Felipe era de Betsaida, del pueblo de Andrés y Pedro.

Betsaida estaba situada en la parte norte del lago de Galilea, en la
orilla oriental de la desembocadura del Jorddn, en la ruta hacia la re-
gién pagana de Cesarea de Filipo (cf. Mc 8,22.27). Politicamente no per-
tenecia a Galilea, sino a la Gaulanitide (12,21 Lect.), fuera del tetrito-
rio propiamente judio, aunque la poblacién judia debia de ser numerosa.

El nombre Betsaida significa «Pesqueria/lugar de pesca». Al mencio.
nar Jn la comidn procedencia de Felipe y los dos hermanos Andrés y
Pedro, insintia para los tres una relacién con este oficio. De hecho,
puede referirse a un dato histérico (Andrés y Simdn, segin los sindpti-
cos, eran pescadores; cf. Mc 1,16ss y paral.), pero esto no excluye un
sentido figurado de la pesca misma, la captacién de adeptos al mensaje
de Jests. De hecho, con una nueva mencién de Betsaida, Felipe y An-
drés aparecerdn en el episodio de los griegos que quieten ver a Jestis
(12,20s), primicias de la misién entre los paganos, y, més tarde, Simén
Pedro ird a pescar seguido de otros seis discipulos, figurando también
la misién entre los paganos (21,1 Lect.). La procedencia de Betsaida,
puesto de frontera de poblacién mezclada, insinta ya la capacidad de
estos discipulos para el trabajo entre los no judfos.
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Este verso (1,44) presenta un estrecho paralelo redaccional con 11,1
(cf. 11,1 nota y Lect.), que establece un puente entre las dos pericopas.
La actividad de Jesds, que redne aqui un grupo de discipulos, se ejer-
cerd con un grupo semejante en 11,1ss. Alli terminard su manifestacién
a Israel, dando cumplimiento a la promesa que hard Natanael en esta
pericopa (1,51 Lect.).

Felipe y Natanael

45a  Fue a buscar Felipe a Natanael.

La necesidad de comunicar la experiencia de Jesis, visible antes en
Andrés (1,41), aparece ahora en Felipe. Va a buscar a Natanael. Este
personaje, al contrario que los demds, no beneficia de presentacién algu-
na por parte del evangelista. Sin embargo, se le menciona como perso-
naje .conocido (en griego, con articulo). Este hecho, unido al significado
de su nombre: «Dios ha dado», hacen de él una figura representativa.
De hecho, al dirigitse a él, Jesds le hablard en plural (1,51 Lect.). El
testo de la peticopa confirmard que Natanael personifica el grupo israe- -
lita creyente.

Por otra parte, todos los discipulos que aparecen en estas pericopas
desempefiardn un papel en el relato evangélico, excepto Natanael, que serd
mencionado dnicamente después de la resurreccidén, integrado en el gru-
po de los siete (21,2). Esta ausencia de Natanael pone mds en evidencia
su cardcter representativo. Como se verd mds tarde, a esta figura mascu-
lina corresponde la femenina de la madre de Jestis (2,1 Lect.); de hecho,
en 21,2 se pondrd a Natanael en relacién con Cand de Galilea, el lugar
donde se menciona a la madre por primera vez (21,2 Lect.).

45b y le dijo: «Al descrito por Moisés en la Ley, y por los Profetas,
lo bemos encontrados.

La identificacién de Jesds que hace Felipe a Natanael, pensando que
puede atraerlo, muestra que ambos se mueven en la esfera de las anti-
guas instituciones. Son israelitas adictos a la Ley que veneran la antigua
Escritura, en la que ven el anuncio y la figura del Mesfas que viene.

Felipe habla también en plural (cf. 1,41, Andrés). Con sus palabras
revela Jn la mentalidad existente en un grupo de discipulos: Jesils, el
Mesias, no representa novedad, es el continuador de la antigua tradicién,
en la que estéd retratado. Su misién serd, por tanto, perfeccionar y llevar
a término la antigua alianza, Estos discipulos, que no lo han sido de
Juan Bautista, no han percibido la ruptura con las instituciones que
éste preconizaba como preparacién a la llegada del Mesfas. Embebidos
de su tradicién, conciben al Mesfas como el modelo perfecto del justo
segin la Ley, su cumplidor exacto y el continuador de Moisés.

Los profetas, por su parte, habfan descrito a menudo la futura sal-
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vacién en términos de restauracién de la monarquia davidica. De sus tex-
tos, comentados més tarde, habia ido tomando cuerpo la idea de un
Mesias politico, sucesor de David y renovador de las instituciones de la
antigua alianza (cf. el excursus sobre la expectacién mesidnica, p. 927),

En la mencién de los profetas estriba, sin embargo, la diferencia
entre el grupo representado por Felipe y los dirigentes judios. Para
éstos, los profetas habfan muerto (8,52s) y se proclaman discipulos 1ni-
camente de Moisés (9,28s), en quien tienen su esperanza (5,45b). Era
la tradicién profética la que mantenfa la expectacidon del Mesias; ella es
parte esencial de la Escritura que da testimonio de Jests (5,39). De he-
cho, éste se revelard a Natanael aludiendo a un texto profético (1,48
Lect.).

Teniendo en cuenta el prélogo, donde Jesds Mesias sustituye con su
alianza a2 Moisés y la Ley (1,17), la descripcién de Felipe adquiere todo
su relieve. El y los que representa son los discipulos que no van a en-
tender el papel mesidnico de Jesiis. De hecho, el desconocimiento que
manifiesta ahora Felipe serd el que Jests le reproche en la Ultima Cena
(14,9). Ni Felipe ni Natanael salen del marco de la palabra escrita, mien-
tras Jesds va a rebasarla. El no es la palabra del Dios legislador, sino
la del Dios ctreador (1,14). En la primera ocasién en que vuelva a apa-
recer Felipe, Jestis lo pondr4 a prueba y él mostrard no haber compren-
dido la novedad del Mesias (6,5s).

Jestis afirmard més tarde que Moisés ha escrito de €l (5,46), pero sin
referencia a la Ley. Dado que el Mesias habia de realizar el éxodo defi-
nitivo, el éxodo descrito por Moisés era tipo de la obra de Jesis. Estos
discipulos, en cambio, consideran la antigua Escritura, méds que como
preparacién y figura, como programa del Mesias (al gue describid).

45¢  «Es Jesis, bijo de José, el de Nazarets.

Felipe identifica a Jesds por su familia y lugar de procedencia. En
6,42, Jestis volverd a ser identificado por sus adversarios como «el hijo
de José». Alli, con articulo («el hijo»), denota, en efecto, su paternidad
legal.

Aqui, en cambio, sin articulo, podria aludir al anuncio profético con-
tenido en Ez 37,15-28. Dios encarga al profeta que ejecute una accién
simbélica: cogiendo dos varas, que escriba en una «Judéd» y en la otra
«José», y que las ate para formar una sola vara. La accién se explica
con la promesa de unir los dos reinos, Jud4 e Israel, congregar a los
israelitas expatriados y establecer un solo rey sobre todos. Cesard la
idolatria, Dios los purificard de sus pecados y se establecerd la relacién
arménica entre Dios y el pueblo (37,23: «Ellos serdn mi pueblo y yo
seré su Dios»). El futuro rey se identifica con David, tnico pastor de
todos. Quedard asegurada la fidelidad a la Ley (37,24: «Caminardn
seglin mis mandatos y cumplirdn mis preceptos, poniéndolos por obra»).
Dios har4 una alianza perpetua de paz con ellos (37,26), los acrecentard,
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pondrd su santuario entre ellos para siempre, y eso serd para las nacio-
nes paganas la prueba de que Dios consagra a Israel.

El contenido de este texto profético responde perfectamente a la
descripcién de Jestis hecha por Felipe a Natanael: Al descrito por los
profetas, que sugiere el Mesias davidico; Jests seria para Felipe el Da-
vid redivivo, que habria de realizar la unidad de Israel, asegurar el cum-
plimiento de la Ley, llevar el pueblo a la prospetidad y la nacién a la
gloria. La misma repeticién del nombre de Nazaret (1,46) parece insi-
nuar algo méds que la mera indicacién de origen. Al ser el tnico dato
que recoge Natanael en su pregunta, el autor atrae la atencién del lector
sobre ese detalle. De hecho, el titulo derivado (ho nazdraios) tiene una
importancia especial en el momento cumbre del prendimiento (18,5.7);
la afirmacién repetida de que buscan «al Nazareno» parece resumir todas
las razones de la captura (18,5 nota). En el letrero de la cruz, finalmen-
te, esa denominacién estd asociada al titulo de rey (19,19); y alli queda
como un titulo perenne, como la escritura tdnica y definitiva de la comu-
nidad cristiana (cf. 19,19ss Lect.). En su evangelio, Mateo (2,23) asocia
el titulo «Nazareno» a Nazaret y ve cumplidas en €l las profecias mesi4-
nicas (cf. Is 11,1: neser). El pensamiento de Jn parece estar en la mis-

ma linea; de ahi la confesién final de Natanael: T# eres el Hijo de Dios,

ti eres rey de Israel (1,49), que anticipa el titulo de la cruz.

462 Natanael le replicé: «;De Nazaret puede salir algo bueno?»

Por lo pronto, la reaccién de Natanael es negativa. La conexién
entre el Mesias y Nazaret le parece inverosimil. No se podia esperar un
Mesias procedente de Galilea, la regién periférica, de poblacién mezcla-
da. El evangelista, sin embargo, al repetir en boca de Natanael la men-
cién de Nazaret, ironiza sobre su actitud. Serd «el Nazareno» el Mesias
anunciado.

Es posible que con la frase despectiva de Natanael quiera reflejar el
evangelista la desconfianza que habian provocado los movimientos me-
sidnicos, surgidos sobre todo en la regién de Galilea, a los cuales va a
oponerse el mesianismo de Jests.

46b  Felipe le contestd: «Ven a verlos,

Ante el escepticismo de Natanael, Felipe se remite a la experiencia.
Invita a Natanael con palabras casi iguales a las que usé Jests para invi-
tar a los dos discipulos de Juan a ver dénde vivia. Sin embargo, aqui
la invitacién se refiere a la persona, no al lugar. Los discipulos de Juan,
instruidos ya acerca de la persona de Jesds (1,35), pueden dar el segun-
do paso, ver dénde vive y quedarse a vivir con él, en la esfera del Es-
piritu. Los que no conocen a Jesiis tienen primero que conocerlo. Néte-
se que Jestis nunca se define a s{ mismo; el contacto con €l ird hacien-
do comprender su persona. Aunque la idea que el discipulo se haga esté
equivocada, él espera y los va instruyendo con el mismo desarrollo de

9
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los acontecimientos. En fin de cuentas, serdn su muette y su resurtec-
cién las que hagan comprender (2,22; 12,16).

Jestis y Natanael

47 Jesds vio a Natanael, que se le acercaba, y comentd: «Mirad un
israclita de veras, en quien no bay falsedady.

‘ : La frase «acercarse a Jesiis» asumird un sentido téenico en boca de
Jests mismo (6,35: al que se acerca a mi no lo echo fuera), equivalente
a la adhesién a Jestis. Aqui se trata de un paso preliminar. Al aceptar
la invitacién de Felipe, Natanael demuestra su deseo de ver cumplidas
las promesas y estd dispuesto a comprobar personalmente la afirmacién
de Felipe.
Jests toma la iniciativa y lo describe como un modelo de israelita.
La razén de esta alabanaza es que en Natanael no hay falsedad. El sen-
tido de esta frase quedard claro al explicar las siguientes palabras de
Jesus.

48 Natanael le pregunté: «iDe qué me comoces?». Jesds le contesté
asi: «Antes que te llamara Felipe, estando ti bajo la biguera, me fijé
en ti».

El juicio positivo de Jesds deja perplejo a Natanael, persuadido de
que Jests no lo conocfa. La respuesta a su pregunta es, a primera vista,
enigmdtica; Jesds afirma haberlo elegido antes que Natanael lo cono-
ciese. El llamamiento de Natanael no es en realidad obra de Felipe; su
eleccién estaba efectuada. Esto confirma de nuevo que Natanael figura a
, los israelitas fieles, segin la alusién contenida en las palabras de Jesds
| - (estando ti bajo la higuera). La mencién de la higuera, que sigue a la
o afirmacién «verdadero israelita», muestra que estas palabras aluden a Os
9,10 (LXX): «Como racimo en el desierto encontré a Israel, como en
breva en la higuera me fijé (cf. nota) en sus padres; pero ellos fueton

. a Baal Fegor, se consagraron a la ighominia y los amados (de Dios) se
igualaron a los abominables» !,

En este pasaje describe el profeta dos épocas en la historia del pue-
blo: la de la eleccién y la de la apostasia. La calificacién «verdadero is-
raelita» que aplica Jests a Natanael, el hombre sin falsedad, lo califica
como uno que conserva la autenticidad de la primera época y no ha trai-
cionado a su Dios. Asi, como antiguamente escogié Dios al antiguo Is-

~ rael, ahora Natanael, es decir, los israelitas fieles, han sido escogidos
por Jesds para formar parte de su comunidad.

! La misma idea se encuentra en el Targum Shir Ha-Shirim, 2,13: «La asam-
blea de Israel que se compara con las primicias de la higuera...». Traduccién y
notas de Abramo Alberto Piatelli (Roma 1975).
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Estas palabras de Jests precisan el concepto de Istael en boca de
Juan Bautista: cuando afirmaba que su bautismo con agua tenfa por
objeto que el que llegaba se manifestase a Israel, aludia en primer lugar
a la parte del pueblo que se habia mantenido fiel a Dios y a la esperan-
za en sus promesas (cf. Sof 3,12s: «Dejaré en ti un pueblo pobre y hu-
milde, un resto de Israel que se acogeri al Sefior, que no cometerd
crimenes ni dird mentiras, ni tendrd en la boca una lengua embustera» %).
Natanael representa a este pueblo y lo simboliza. «Israel» es en Jn la
denominacién noble del pueblo de la antigua alianza, opuesta a «los
judios», que designa a aquellos que por su adhesién al sistema injusto
dominante en la época de Jests son de hecho infieles a Dios y han re-
nunciade a sus promesas (1,19 nota),

Muestra Jests su intencién de integrar al verdadero Israel en la co-
munidad mesidnica, renovando la eleccién hecha por Dios antigunamente
(Os 9,10 1LXX).

49 Natanael le respondid: «Maestro, ti eres el Hijo de Dios, ti eres
rey de Israels.

Natanael comprende que aquel que renueva la eleccién de Israel es
el que va a dar cumplimiento a las promesas, de ahi su alegtia y su en-
tusiasmo. Como los discfpulos de Juan, se dirige a Jesds con el titulo
de respeto (Rabbi) que se daba a los maestros (1,38), reconociéndolo
por maestro suyo y declardndose dispuesto a seguir sus ensefianzas.

Sin embargo, asi como en boca de los discipulos de Juan, situados
ya fuera de las antiguas instituciones, el término Rabbi (1,38), indicaba
el reconocimiento de Jesds como maestro en lugar de Juan, en boca de
Natanael, el hombre fiel a la Ley (1,45}, denota al Mesias-maestro en la
linea del pasado (cf. 3,2). Jn sefiala la ambigiiedad que se esconde bajo
los titulos aplicados a Jests, visible también en el siguiente.

Natanael califica a Jestis de dos maneras que, sin embargo, estdn
unidas: T#4 eres el Hijo de Dios, ti eres rey de Israel. La primeta ex-
presién habia sido pronunciada por Juan Bautista, pero mientras éste la
proponfa como conclusién de la visién del Espiritu, para Natanael es
solamente la premisa para otra conclusién: 4 eres rey de Israel. La mis-
ma frase adquiere, pues, un sentido diferente.

Tal diferencia de contenido podria insinuar la existencia de dos inter-
pretaciones del titulo «el Hijo de Dios» en tiempo de Jn: Para la pri-
mera, en la linea de la declaracién del Bautista, el Hijo de Dios signifi-
carfa el que posee la plenitud del Espiritu, el que realiza la presencia
de Dios en la tierra. Para la segunda, la de Natanael, el Hijo de Dios
tepresentaria el rey mesidnico, segin las categorias del AT («al descrito
por Moisés en la Ley, y por los profetas»), es decir, el sucesor prome-
tido a David (cf. Sal 2,2.6-7; 2 Sm 7,14; Sal 89 45.27), que efectuaria

<

* En la traduccién de los LXX: gléossa dolia, cf. Jn 147: en bd dolos ouk

estin.
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una salvacién sociolégica. El horizonte de Natanael es nacionalista, Jests
es para él el rey esperado, el predilecto de Dios, que va a restaurar la
grandeza del pueblo, implantando el régimen justo prometido por los
profetas.

50 Jesds le contesté asi: «;Es porque te be dicho que me fijé en ti
debajo de la higuera por lo que crees? Pues cosas més grandes verds».

Jests calma el entusiasmo de Natanael. Al que exultaba por la reno-
vada eleccién de Israel le declara que eso es poco al lado de lo que sig-
nifica su misién de Mesias. De hecho, en 21,2 Natanael se encontrard
integrado en la comunidad de discipulos que trabajan entre los paganos
(Tiberiades, los siete, 21,1-2 Lect.); podrd apreciar que la salvacién del
Mesfas no se limita al antiguo pueblo, que la eleccién (me fijé en #)
no significaba exclusividad.

Promesa de la vision futura

51 Y le dijo: «8i, os lo aseguro: Veréis el cielo quedar abierto y a los
dngeles de Dios subir y bajar por este Hombres.

Al término de la seccién introductoria, pronuncia Jesds su primera
declaracién solemne, que se refiere a su propia persona. Estd dirigida
a Natanael (le dijo), pero inmediatamente pasa al plural (os lo asegu-
ro), considerdndolo representante de los israelitas fieles, cuya concepcién
mesidnica quiere corregir Jestis. El hecho de dirigirse a Natanael en sin-
gular muestra gue las palabras de Jesis miran directamente a este gru-
po, no al anterior formado por los discipulos de Juan. Esto se confirma
por la identidad del verbo «veréis» en 1,39 y 1,51. Jesiis anuncia a Na-
tanael que su grupo verd lo que los otros ya han visto (1,39: vieron
dénde vivia). La declaracién, por tanto, explica la experiencia propia
de la entera comunidad de Jests.

La imagen usada por Jests alude a la visién de Jacob en Betel.
Jacob (= Israel) habia contemplado en aquel lugar una comunicacién
entre Dios y el mundo (Gn 28,11-17) y en el mismo lugar, en otra
visién divina, recibié el cambio de nombre (Jacob/Israel, Gn 35,9-10).
La primera visién se describe asi: «Tuvo un suefio: Una rampa que
arrancaba del suelo y tocaba el cielo con la cima. Mensajeros (= 4nge-
les) de Dios subfan y bajaban por ella. El Sefior estaba en pie en lo alto
y dijo: Yo soy el Sefior, el Dios de tu padre Abrahin y el Dios de
Isaac» (Gn 18,12s).

La primera parte de la declaracién de Jesds: Veréis el cielo quedar
abierto, indica que la comunicacién de que él habla no serd ocasional,
sino permanente. El cielo figura la esfera divina y su frontera. El cielo
permanentemente abierto significa, por tanto, la continua accesibilidad
de Dios. El lugar de comunicacién serd la persona misma de Jesis.
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-w La frase siguiente: y a los dngeles de Dios subir y bajar por este
Hombre, alude al tema de la gloria. Los Targumin del Génesis en sus
dos recensiones palestinenses tratan de explicar la actividad de los 4dnge-
les. A este respecto dicen que vienen a ver «al hombre justo cuya ima-
gen estd grabada en el trono de la gloria». Esto concuerda perfectamente
con el tema de la «visién», central en este capitulo: la respuesta de
Jests a los discipulos de Juan fue una invitacién a ver (1,39: venid y lo
veréis, ... vieron dénde vivia); la invitacién de Felipe a Natanael hace
eco a la anterior de Jests (1,46: ver a verlo); Juan Bautista funda su
testimonio en la expetiencia de la visién del Espiritu (1,32: be contem-
plado al Espiritu; 1,34: pues yo en persona lo he visto); la comunidad
creyente apela a la misma experiencia visual (1,14: bemos contemplado
su gloria). A la tradicién targtimica que coloca la gloria de Yahvé sobre
Jacob en el episodio de Betel?, ha respondido Jn afirmando que la glo-
ria habita en Jests y lo llena (1,14). El objeto, pues, de la visién es el
hombre que tiene la plenitud de la gloria. Siendo éste la culminacién
del proyecto creador de Dios (1,14a), nada tiene de extrafio que use
aqui la expresién «este Hombre», que, si bien enlaza primariamente con
los pasajes citados de los Targumin («el hombre justo cuya imagen est4
grabada ...»), se remonta a través de ellos a la idea del hombre creado
a imagen de Dios. En efecto, el Targum Neofiti cuenta as{ la creacién
del hombre: «Creemos al hijo del hombre (la expresién es idéntica a la
de Jn) a nuestra semejanza, como semejante a nosottos ... La Palabra
de Yahvé creé al hijo del hombre a semejanza suya (Gn 1,26-27)». Asi,
la promesa a Natanael vuelve a expresar la idea ya expuesta por Jn: el
lugar de la manifestacién de la gloria es Jestis mismo como realizacién
de la presencia de Dios. El es el templo, la casa de Dios.

Asi como Jacob/Israel no sabfa que Dios se encontraba en aquel lu-
gar (Gn 28,16), los discipulos representados por Natanael no saben ain
que Jesus realiza la presencia de Dios entre los hombres. Para dirigirse
a este resto de Israel ha escogido Jesiis precisamente una imagen que re-
cuerda lo sucedido con el padre del pueblo, Jacob/Israel.

Jestis habfa renovado la eleccién aludiendo a un texto profético
(1,48); ahora interpreta su calidad de Mesfas tomando pie de un texto
de «la Ley» (el Pentateuco) escrita por Moisés; asi responde al anuncio
de Felipe a Natanael (1,45: Ley, profetas). 4

Al titulo de «el Hijo de Dios, rey de Israel» que le han sido apli-
cados por Natanael, opone Jesis el de «el Hombre» («el Hijo del
hombre»).

La oposicién de «el Hombre» (levantado en alto) y «el rey de Is-
rael» volverd a establecerse en 12,13.23.34, confirmando que el titulo
«el Hijo de Dios» esti interpretado por Natanael en categoria de rey
mesidnico. Pero Jestis va a ser la presencia de Dios no en cuanto rey
de Israel, sino en cuanto es «el Hombre». Este titulo que se aplica

> Cf. D. Mufioz Leén, Dios-Palabra, p. 256s; La Gloria de la Shekind, pp. 59-
62, 191, 300s.
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Jesds formula de otro modo la expresién del prélogo: La Palabra/pro-
yecto se hizo hombre, realidad humana (1,14). El Mesias-salvador es el
hombre llegado a su plenitud, que, por lo mismo, es el Hijo de Dios,
el Hombre-Dios. No es solamente el mediador ptivilegiado entre Dios
y los hombres, sino la presencia misma de Dios con los hombres. El no
serd rey de Israel dominando como los reyes de la historia, sino por ia
méxima realizacién del hombre, manifestando su amor-gloria con el don
de su vida (18,36; 19,19). El proyecto salvador de Dios no se basa en

- la realeza davidica, sino en la plenitud humana. La uncién del Mesias
ha sido la del Espiritu, y ésta lo ha constituido «el Hombre» acabado
y «el Hijo de Dios». El es la realidad y la presencia de la gloria-amor
del Padre (1,14), que no puede conocerse méds que por experiencia
(1,14.39.51).

La promesa de Jestis describe, por tanto, en otros términos el con-
tenido de 1,14: hemos contemplado su gloria ... plenitud de amor y
lealtad, y el de la visién del Bautista (1,32): He contemplado al Espiritu
que bajaba como paloma desde el cielo; y se quedd sobre él. Esta serd
la voluntad de Jests para los suyos: Quiero que también ellos, lo que
me has dado, estén donde estoy yo, para que contemplen mi gloria
(17,24). Antes de comenzar su actuacién propone Jests la caracterfstica
de su comunidad, la de aquellos que viven con ¢l (1,39) en la zona de
la vida, que es la del Espiritu.

¢Cudndo verdn los discipulos esta realidad? Anticipadamente se ha
dado por realizada para algunos en 1,39, pero la manifestacién a Israel
(1,31), que es la que aqui promete Jesis, se ird realizando durante el
entero dfa del Mesias (2,1-11.54), que se abre y se cierra con una ma-
nifestacién de su gloria (2,11), que es la del Padre (11,4.40), y culmi-
nard en la cruz. En esta pericopa hay dos promesas de visién futura.
En 1,50 se ha prometido a Natanael que «verd» cosas mayores; en 1,51,
en cambio, se utiliza el plural, «veréis», que siempre incluye al entero
grupo de discipulos. Cada uno de estos verbos tendtd su correspondien-
te més adelante. El primero, en la pericopa de Ldzaro, Gltimo episodio
del dfa del Mesias, unida a ésta por el paralelo entre 1,44 y 11,1
(cf. Lects.); allf se dice a Marta que «verd» la gloria de Dios (11,40),
que es la de Jesis (11,4), en el don de la vida definitiva, Pero esta
sefial, como toda la actividad de Jests, anticipa lo que ha de llevarse
a efecto en «su hora»; Jesis quedard como manifestacién definitiva de
Dios en la tierra y comunicacién entre Dios y el hombre, cuando sea
levantado en alto, entre el cielo v la tierra (3,14; 8,28; 12,32; cf. 7,37).
Entonces se cumplird la segunda promesa: mirardn al que iraspasaron
(19,37), de cuyo costado abierto fluye sangre y agua: el amor demos-
trado (sangre derramada) y el amor comunicado (agua-Espiritu, cf. 1,16.
32.33). Su costado quedar4 abierto como comunicacién continua de su
amor a los suyos (20,25.27). Los discipulos han de experimentar conti-
nuamente su gloria-amor, la que el Padre ha comunicado a Jests (17,24).

En los dltimos episodios, los discipulos han aplicado a Jests los titu-
los de Maestro (1,38.49) y Mesfas en sus diversas interpretaciones (1,41.

i
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45.49). La declaracién final (1,51) sefiala, sin embargo, que el grupo
no se retine alrededor de Jests solamente para aprender o para seguir
a un caudillo, sino, ante todo, para residir en el 4mbito de Dios, que
es el de la vida.

yr SINTESIS ;

Se describe en esta perfcopa otro grupo de los que integran la comu-
nidad de Jests. Se distingue de los dos anteriores en que estos hombres
no han efectuado la ruptura con las instituciones, sino que son fieles
a la tradicién, penetrados como estdn de AT. Muestran una preparacién
insuficiente al mensaje de Jests por no haber salido de la antigua men-
talidad. No habiendo sido discipulos de Juan, no han recibido su bautis-
mo ni conocen su testimonio. Conciben al Mesias en la linea del AT,
piensan que cumplird las promesas restaurando lo antiguo en toda su
pureza; no ven la novedad de su alternativa; representa para ellos
la continuidad con el pasado.

Se retrata aqui la comunidad judaizante. Jesds la llama y le anuncia
su integracién en la comunidad mesidnica, pero le avisa y le promete
que también ellos han de llegar al punto donde los otros han llegado,
a vivir en su alternativa, la esfera de la comunicacién divina. El Mesfas
no es el que domina al pueblo, sino el que lleva ¢l hombre a su ple-
nitud.

Con la constitucién de la comunidad de Jestis, compuesta por grupos
de mentalidad muy diversa, termina la seccién introductoria. En ella se
ha expuesto el verdadero concepto del Mesfas (1,29-34) y se han des-
crito las actitudes de los diferentes discipulos, que encarnan grupos
cristianos. Empieza a continuacién la actividad del Mesias, la manifesta-
cién del amor leal.




sy - b ERERY

« & EL DIA SEXTO.
i " LA OBRA DEL MESIAS
h (2,1-19,42)




b

A

I

?Jz”)i




T R T T W LIPS A FRRLL S ORRS S SRR g e

INTRODUCCION

El dato cronoldgico, Al tercer dia, que abtre el episodio de Cand,
completa la rigurosa sucesién dia a dia comenzada en 1,29. Puede decir-
se que Jn crea una secuencia cronoldgica con la sola intencién de datar
el episodio de Cand. Para ello dispone en dias sucesivos el testimonio
de Juan Bautista y los encuentros de discipulos con Jesds. El primer
dia hace Juan su declaracién ante la comisién enviada por las autorida-
des judias (1,19-28); el segundo pronuncia un solemne testimonio sobre
la misién del que viene (1,29-34); en el tercero tiene lugar la dltima
declaracién de Juan y la adhesién de los primeros discipulos a Jesis
(1,35-42); el cuarto dia, Jests decide salir para Galilea, llama a Felipe
y se verifica el encuentro con Natanael (1,43-51).

La datacién siguiente es la que encabeza el episodio de Cand: Al
tercer dia, a partir del cuarto (1,43). Segtn el modo de hablar de aquel
tiempo, «al tercer dia» significa dos dias después (cf. nota). El dia en
que ocutre el episodio de Can4 es, por tanto, en la sucesién creada por
el evangelista, el dia sexto.

Ahora bien, el sexto dia, segin el relato de los origenes, habia sido
el de la creacién del hombre (Gn 1,26-31). El autor crea asi el simbo-
lismo temporal, para indicar que tanto la actividad como la muerte de
Jests son la continuacién y culminacién de la obra creadora de Dios.
En efecto, en 11,55 se anuncia la dltima Pascua y en 12,1 se abre otro
perfodo de seis dias: seis dias antes de la Pascua, que culminard con la
muerte de Jesds, colocada por este dato cronolégico también en el dia
sexto, dia de preparativos y vispera de Pascua (19,31.42).

En el prélogo, la Palabra primordial era, contenia y ejecutaba el de-
signio creador de Dios (1,3.10), referido sobre todo a su actividad con
el hombre (1,125.17). Con su artificio literario de la sucesién de dias
pretende Jn, por tanto, continuar el tema de la creacién anunciado en
el prélogo. A pesar de la afirmacién de Gn 2,2: «para el dia séptimo
habfa concluido Dios toda su tatea; y descansé el dia séptimo de su
tarea», la creacién no estaba terminada, pues el hombre no habia llega-
do atin a su plenitud ni, por tanto, a la condicién de hijo de Dios (1,12).
Por eso Jests no reconoceti el sdbado, dfa del descanso divino; conti-
nda el dia sexto, y el Padre sigue trabajando (5,17). La obra del Padre
quedard terminada cuando Jesds, al final del dia sexto, lo declare en la
cruz: Queda terminado, y entregue el Espiritu (19,30), dando a los hom-
bres la posibilidad de nacer de nuevo y hacerse hijos de Dios, objetivo
del proyecto creador,

Este simbolismo buscado por el autor muestra que la obra de Jestis
da remate a la accién creadora. El dia sexto que comienza con Cand
entrard en su hora final con la segunda serie de seis dias (12,1; cf. 2,4;
12,23), para culminar con su muerte !, La inexistencia del sabado hace

! Para la relacién de la segunda seisena con la primera, véase 12,1 Lect.
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que las dos semanas simbélicas de la vida de Jesds contengan sélo seis
dias (1,19-11,54; 12,1-19,42). Acabada su obra, comienza el «gran des-
canso» (19,31) y amanece el primer dia, la semana definitiva (20,1),
que pone en matcha la nueva creacién.

En consonancia con esta cronologia simbélica, Jests habla en el evan-
gelio de «su dia» (8,56), denotando el tiempo de su actividad, o descri-
be ésta como un periodo de doce horas (11,9).

Por otra parte, el hecho de que Jn pase del dfa cuarto al sexto con
la férmula «al tercer dia» muestra su intencién de asociar al tema de la
creacién el de la alianza, pues la misma férmula se usa en Ex 19,10.11.
15.16 (pasado masiana, al tercer dia), para anunciar la teofania que en
el Sinaf inauguré la donacién de la Ley (Ex 20,1-21).

La indicacidén al tercer dta alude también a Os 6,2 (hebr.): «En dos
dias nos hard revivir, al tercer dia nos levantari (= resucitard) y vivire-
mos en su presencia». La promesa de Oseas para el tercer dia, que
corresponde al dia sexto de Jn, es la de la resurreccién, don que serd co-
municado al hombre cuando Jesds entregue el Espiritu (6,39 Lect.)>

El dia sexto serd, por tanto, al mismo tiempo, el dfa de la alianza
nueva, de la creacidén terminada y de la resurreccién. Precisamente la
alianza nueva, en la que el Espiritu sustituird a la Ley (1,17), consistird
en la constitucién de la nueva comunidad humana, la de los hombres
acabados por el Espiritu, y que por eso gozarin de la vida definitiva
{ = resurreccién).

Divisién del sexto dia
Las dos cronologias antes expuestas, la del dia que comienza en
Cand, sexto de la primera seisena (1,19-2,1), y la que tetmina en la cruz,

sexto dia de la segunda (12,1-19,42), dividen el dia sexto en dos partes,
que pueden llamarse «el dia del Mesfas» y «la hora final».

dor  pokl wb
3?.: §, rdo il
2 La idea de «levantar», contenida en la alusién a Oseas, se encuentra desde

5.8: Levintate (egeire, equivalente de anasta, cf. 5,21) hasta 11,25, donde Jesis
declara ser él la resurreccibn.
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A. EL DIA DEL MESIAS
(2,1-11,54)

El dia del Mesias (2,1-11,54) comprende toda la actividad de Jesus,
anticipacién de la obra que ha de realizar con su muerte, y expone su
manifestacién a Israel, anunciada por Juan (1,31) y prometida por Jesds
mismo (1,50). La manifestacién a Israel es la de su gloria-amor (2,11};
serd progresiva, hasta culminar en el episodio de Lézaro, dltimo del dia
del Mesias, donde se menciona por segunda vez la manifestaciéa y la
visién de la gloria (2,11; 11.4.40). La actividad del Mesias, que comien-
za en Cand, provocard su condena a muerte por parte de la mdxima
autoridad judia, el sumo sacerdote y el Consejo (2,11: Esto hizo Jesds
como principio de las sefiales; 11,47.53: Este hombre realiza muchas
sefidles ... ast aguel dia acordaron matarlo). A la manifestacién del amot
responde la del odio, exasperdndose el contraste entre luz y tiniebla.
Israel deberd hacer su opcién entre una y otra.

Para la hora final, vse. la introduccién correspondiente, p. 529.

Los dos ciclos del dia del Mestas

El dia de la actividad del Mesias se divide a su vez en dos ciclos,
claramente indicados por el evangelista: el ptimero, o ciclo de las insti-
tuciones, sigue inmediatamente a la sefial realizada en Cand (2,11) y
anuncia la sustitucién de las instituciones de Israel por la persona del
Mestas.

En Can4 se anticipa la sustitucién de la antigua alianza, simbolizada
por la boda en que falta el vino, por la nueva, en la que existird el
vino del Espiritu (2,1-11). Los episodios que siguen sefialardn la susti-
tucidén de las instituciones pertenecientes a la alianza caducada. Después
de un verso en que se tipifican las actitudes que encontrard Jesds ante
su actividad (2,12), comienza ésta en Jerusalén, en la fiesta de Pascua
(2,13), donde, presentdndose en el templo, anuncia la la sustitucién por
su propia persona del templo corrompido.

Ante esta actuacién mesidnica de Jesds, se produce en Jerusalén una
reaccién favorable, pero equivocada. Esta se expone primero de modo
genérico (2,23-25), especificdndose a continuacién en la de los jefes fari-
seos, representados por Nicodemo, que, viendo en el Mesfas el maestro
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y celador de la Ley, esperan de él la instauracién del régimen legal
estricto como medio para la llegada del reinado de Dios (3,1-21). La con-
troversia de Jesds con Nicodemo hace patente la sustitucién de la Ley,
considerada fuente de vida y luz-norma de conducta. En adelante, esas
dos funciones las asume Jesds. Alzado en la cruz como signo de salvacién
(3,14-16), ser4 el lugar en lo alto de donde brota la vida que hace nacer
de nuevo (3,3-7), y la luz que descubre la bondad o maldad de las accio-
nes del hombre (3,19-21), la tnica norma vélida de conducta.

El episodio siguiente (3,22-4,3), denuncia la absolutizacién de las
figuras y mensaje del AT; ésta alcanza su colmo en la actitud de los
discipulos de Juan Bautista, que se apegan a él sin aceptar al Mesfas
que anunciaba. La declaracién de Juan hace ver la relatividad de su
figura y, con ella, la de la Ley y la profecia del AT, que eran anuncio
y preparacién. La Ley, por tanto, en cuanto base de la institucién israe-
lita, y la profecia en cuanto intérprete de ella en el marco de la antigua
alianza, han terminado su misién, sustituidas por la persona del Mesias,
el Esposo que comenzard la nueva alianza y el Hijo cuyas exigencias
comunican el Espmtu v

La sustitucién propuesta por Jesds en la regién de Judea, donde
radicaban las instituciones, es rechazada. Estos episodios amplian as{ la
frase del prélogo «los suyos no lo recibieron» (1,11). Ante la sospecha
de los fariseos, Jestis vuelve a Galilea. En su camino encuentra en Sa-
marfa, la regién marginada, la acogida que los suyos no le han ofrecido
(4,4-44). Termina el ciclo con la llegada a Galilea y a Cand (4,45-46a),
cerrando as{ el itinerario comenzado en 2,1.

Para el ciclo del hombre, vse. la introduccién correspondiente, p. 252.

(A 1
f‘ CICLO DE LAS INSTITUCIONES.
? «LOS SUYOS NO LO ACOGIERON»
J ;5 (2,1-4,462)
I SUSTITUCION DE LA ALIANZA
fa.
4 2,1-11: Cani: El Principio de las sefiales

21 Al tercer dia hubo una boda en Cani de Galilea, y estaba alli
la madre de Jestis; 2y fue invitado Jesds, como también sus discipulos,
a la boda.

3 Falté el vino, y la madre de Jestis se dirigi6 a él:

—No tienen vino.

* Jests le contestd:

—¢Qué nos importa « mi y a ti, mujer? Todavia no ha llegado
mi hora.
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5 Su madre dijo a los sirvientes: ¢ e gl
—Cualquier cosa que os diga, hacedla.

¢ Estaban alli colocadas seis tinajas de piedra destinadas a la purifi-,
cacién de los Judios; cabian unos cien litros en cada una.

" Jests les dijo:

—Llenad las tinajas de agua.

Y las llenaron hasta arriba.

® Entonces les mandé:

—Sacad ahora y llevadle al maestresala.

Ellos se la llevaron. ? Al probar el maestresala el agua convertida en
vino, sin saber de dénde venfa (los sirvientes si lo sabfan, pues habian
sacado el agua), llamé al novio el maestresala ®y le dijo:

—Todo el mundo sirve primero el vino de calidad, y cuando la gen-
te estd bebida, el peor; td, el vino de calidad lo has tenido guardado
hasta ahora.

1 Esto hizo Jesds como principio de las sefiales en Cand de Galilea;
manifesté su gloria, y sus discipulos le dieron su adhesién.

NOTAS FILOLOGICAS

2,1 Al tercer dia. Se expresaba el intervalo entre dos sucesos, inclu-
yendo en el cémputo los dias en que sucedian uno y otro. Asi, en boca de
un personaje, «al tercer dia» significa «pasado mafiana», como aparece en
Lc 13,32: hoy, maiiana y el tercer dia. El mismo uso se constata en las pre-
dicciones y relatos de la resurreccién «al tercer dia» o «después de tres dfas»
(Mt 16,21; 17,23; 20,19; 27,64; Mc 8,31; 9,31; 10,34; Lc 9,22; 18,33,
24,7.46; Hch 10,40). Jesds muri6é el viernes por la tarde y resucité el do-
mingo; seglin nuestra manera de hablar, a los dos dias. El intervalo tem-
poral denotado por la frase griega «al tercer dia/el dia tercero» es, por tan-
to, sin lugar a dudas, de dos dias, comenzando en nuestro caso con la deci-
sién de partir para Galilea (1,43). En castellano, la expresién «al tercer dias
es ambigua; puede significar tres o dos dias después. Por una parte, es im-
portante interpretar bien el intervalo (dos dias); por eso seria preferible la
traduccién «a los dos dias», para dejar clato que se trata del dia sexto,
a partir de 1,19 (cf. 1,29.35.43), en paralelo con el dia de la muerte de
Jests (cf. 19,31), puesto en relacién con el episodio de Cand por la mencién
de «su hora» (2,4). Sin embargo, la alusién a Os 6,2: Al tercer dta nos res-
tablecerd/levantard, aconseja conservar en la traduccidn la férmula «Al ter-
cer dia».

El mismo cémputo hace Orfgenes en su comentario a Juan (49 [30,
2591): «Al tercer dia a partir del cuarto, a saber: el sexto de los dias enu-
merados por nosotros desde el principio tiene lugar la boda en Cand de
Galilea...».

estaba alli. Nétese el paralelismo entre esta expresién local, aplicada a la
madre de Jests, y la que se aplica a las tinajas: estaban alli (2,6), indicando
la comin pertenencia a la antigua alianza (boda), por una parte, del pueblo,
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representado por la madre, y, por otra, de la Ley, simbolizada por las tinajas
(cf. Lect.).
y [fue invitado], gt. de, ahora bien, y.

2 como también, gr. kai ... kai. Las dos copulativas establecen una
correspondencia: tanto Jesds como sus discipulos. Para conservar el verbo en
singular, se adopta una traduccién equivalente (cf. 17,10.11.26).

3 se dirigié a él, gr. legei pros auton, pres. hist. La construccién legd
pros (cf. 1,1: ho logos én pros ton Theon) tiene miés fuerza que legd + dat.,
y adquiere diversos matices segin los contextos. No siempre se encuentra un
verbo cast. que refleje la insistencia o urgencia expresadas por esta construc-
cién, Ademds de este pasaje, se encuentra en presente en 3,4 (objetd); 4,15
(dijo); 4,49 (insistid); 6,6 (se dirigié); 7,50 (interpel§). Con aor., en 4,48
(contestd); 6,28 (preguntaron); 6,34 (dijeron); 8,57 (replicaron); 11,21 (dijo).

4 le contestd, gr. pres. hist.

¢Qué nos importa a mi y a ti?, lit. ;Qué a mi y a ti?, modismo semiti-
co bien conocido que expresa no existencia o ruptura de relacién. Supone
siempre dos personas (A y B) y un hecho acaecido. Su significado depende
del contexto en que se emplee. Pueden distinguirse cuatro casos:

a) Si el hecho es una accidén presente de B, que A considera inoportuna
o peligrosa para él, A puede rechazar la intervencién de B usando este mo-
dismo, que, en tal caso, se traduce por: ;Quién te mete a ti en lo miofen
mis asuntos? O miés sencillamente: Déjame en paz. Asi, en Mc 1,24, donde
el endemoniado considera una amenaza la ensefianza de Jesiis (cf. Lc 4,34;
Mc 5,7-8; Mt 8,29; 2 Cr 35,21).

b) Si el hecho (accién de B o atribuida a él) se sitda en el pasado res-
pecto al didlogo y A lo considera nocivo para si, con este modismo declara
rota su relacién con B. Asi, en 1 Re 17,18, donde la viuda de Sarepta recha-
za a Elfas, pensando que su hijo ha muerto por culpa del profeta: «¢Qué
tengo yo que ver contigo?», o bien: «No quiero nada contigo».

¢) Si A ignora qué hecho ha provocado una actitud hostil de B, puede
preguntarlo usando este modismo. As{ en Jue 11,12, donde Jefté manda
preguntar al rey de los amonitas, que lo ataca: «¢Qué [ha sucedido] entre
td y yo?», o bien: «¢Qué te he hecho yo para que vengas a atacarme?».

d) Finalmente, si el hecho no depende de la voluntad de A ni de B,
la férmula sirve para recomendar a B la indiferencia ante el hecho. Asi en
2 Sm 16,10, cuando Abisay le pide permiso a David pata matar a Semef,
que insultaba al rey llamdndolo asesino, la respuesta de David: «¢Qué a mi
y a ti?», puede traducirse perfectamente por: «:Qué nos importa/concierne
a mf y a ti? Déjalo que maldiga, que si el Sefior le ha mandado que maldi-
ga a David, ¢quién va a peditle cuentas?». Algo parecido en 2 Sm 19,23,

En nuestro caso, donde la falta de vino es independiente de la voluntad
de la madre y de Jests, y ella no ha hecho una peticién formal, sino sola-
mente ha expuesto la situacién, el sentido propio es el d). Jests la exhorta
a desentenderse del hecho: ;Qué [nos importal a miy a ti?

6 destinadas. La prepos. kata con acusativo indica una relacién de co-
rrespondencia entre dos términos. Desde el punto de vista del primero (las
tinajas) denota finalidad; desde el segundo (la purificacién), necesidad o exi-
gencia. Segtin el que se adopte, puede traducirse: exigidas por/mnecesarias para

i
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la purificacién o bien destinadas a la purificacion, que, en ambos casos, re-
sulta término dominante.

unos cien litros, lit. dos o tres «metretas», medida de capacidad equiva-
lente a cuarenta litros. Podria traducirse: de ochenta a ciento veinte litros
cada una, pero como Jn, con la imprecisién, quiere evitar todo sentido sim-
bélico de las cifras, a no ser el de la enorme cantidad, basta traducir més
brevemente: unos cien litros, indicando igualmente la gran capacidad de las
tinajas.

7 Llenad, gr. gemisate. El verbo gemizd significa llenar un recipiente
que estd vacfo (6,13: los cestos; Mc 15,36: empapar una esponja en vinagre;
Lc 14,23: la casa a la que no habfan acudido los primeros invitados; 15,16
[Lect. var.]: llenarse <l estémago, uno que tiene hambre; Ap 8,5: el incen-
sario de ascuas; 15,8: el santuario de humo) o que no estd destinado a con-
tener agua (Mc 4,37: la barca). Las tinajas estaban, por tanto, vacias.

8 les mandd, gt. legei autois. El verbo legd, como el cast. decir, tiene
en ciertos contextos sentido de «mandar» (cf. 2,5.7) y admite esta traduccién,

Sacad, el verbo gr. antled se usa ordinariamente para sacar agua de un
pozo (cf. 4,7; Gn 24,20; Ex 2,19; Is 12,3). Las tinajas tienen, por tanto,
alguna relacién con un pozo. Como se verd en 4,7 Lect., «el pozo» era un
simbolo de la Ley de Moisés. Nueva manera de indicar el significado simbé-
lico de las tinajas,

%a si lo sabian, el si enfético traduce la particula adversativa gr. de.

9b-10 lamé ... dijo, en gt. pres. hist,

Todo el mundo, gr. pas anthrépos.

de calidad, gr. kalos, que siempre indica excelencia; cf. 10,10.14: el mo-
delo de pastor; 10,32.33: obras excelentes, alusién a las de Dios en la crea-
cién (Gn 1,31). La traduccién «vino bueno» es insuficiente.

lo has tenido guardado, fuerza del pf. gr. tetérékas.

11 Esto hizo Jesis como principio de las sefiales, gr. tautén epoiésen
arkbén tén sémeibn ho Iésous. Por unaparte, arkbén es el complem. dir. de
epoiésen; por otra, el demostrativo tautén concierta con ella. La trad. «este
principio hizo Jests» no es cast., se dirfa «dar principio», pero esto llevaria
a suprimir el verbo poied, hacer/realizar, caracteristico de las sefiales en Jn
(cf. 2,23; 3,2; 4,54, etc.). Tampoco satisface la trad. «éste fue el principio
de las sefiales que hizo Jestis», por separar el verbo de su complemento.
La trad. propuesta tiene la ventaja de conservar como complemento del verbo
la accién realizada en Cani, sefialando su cardcter de «principio»; este térmi-
no indica mds que «primera de las sefiales», pues incluye la idea de prototi-
po y, en cierto modo, la de origen.

manifestd su gloria, gr. ephanerdsen tén doxan autou. La gloria es visi-
ble, se puede contemplar (1,14), y a esa visibilidad cortesponde su manifes-
tacién. Al ser esta sefial prototipo de todas las que siguen y anuncio de la
hora de Jesds (2,4), que serd la de su muerte en cruz, esta perifrasis sirve
para interpretar lo que va a sefialar Jn en adelante con las formas del verbo
doxazd, con valor manifestativo. Cf. la correspondencia entre 11,4: huper
tés doxés ton Theou, hina doxasthé ho buios tou Theou di'autés y 11,40:
opsé tén doxan tou Theou. A la visién corresponde una manifestacién, La

10
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mencién de la hora, unida a la manifestacién de la gloria, se encuentra en
12,23 (bina doxasthé); 17,1: manifiesta la gloria (doxazon) de tu Hijo para
que el Hijo manifieste la tuya (doxasé). Cf. El Aspecto Verbal, nos 172-
189, y 7,39 nota.

le dieron su adbesion, gr. episteusan eis auton. El vetbo pistend es ca-
racteristico de Jn no sélo por su frecuencia (96 veces; Mt, 11; Mc, 14;
Lc, 9), sino por la peculiar construccién con la prepos. eis (33 veces; Mt
18,6; quizd Mc 9,42; 1 Jn, 3 veces; 6 mds en el resto del NT), Pisteud indi-
ca siempre una adhesién, a diversos niveles:

a) + dativo, dar fe a un enunciado (2,22: té graphé; 4,50: 6 logd; 5,47:
emois rémasi; 12,38: té akoé) o dar crédito a una persona (4,21; 5,24.38.46;
6,30; 8,31.45.46; 10,37.38: tois ergois como declaracidén de Jests; 14,11).

b) + acus. y dativo de persona, confiarse a alguien (2,24).

¢) La construccién con eis afiade un sema direccional, que confiere un
dinamismo a la accién del sujeto. Jn concibe de modo dindmico la relacién
sujeto-objeto y la expresa con esta prepos. Asi se explica que, siendo con
mucho el que mds usa el verbo pisteud, nunca emplee el sustantivo pistis
(sindpticos y Hch, 40 veces; Pablo, 143), méds indicado para expresar pose-
sién/estado en el sujeto que dinamismo sujeto-objeto, La expresién cast.
«creer en» no traduce adecuadamente, por ser la prepos. cast. en, al contra-
rio que la gr. efs, mds estdtica que dindmica. Ademds, «creer en» se usa con
complemento de persona («en alguien») y de cosa («en algos). No as{ pis-
teud eis, cuyo término es siempre personal, en Jn siempre Jesds, excepto en
12,44; 14,1: Dios y Jests (en Rom 10,10, eis indica finalidad, no término);
como actividad del sujeto en su relacién con un término personal: dar/
prestar[mantener la adbesién. En 1,12; 2,23; 3,18c, el término es to onoma,
que expresa la persona bajo cierto aspecto (1,12¢ nota; 2,23 nota).

d) Para la construccién con ex y dativo, cf. 3,15 nota.

e) + hoti y oracién completiva que enuncia el contenido de la fe (8,24;
9,18; 11,27.42; 13,19; 14,10.11; 16,27.30; 17,8).

f) cuando se usa sin complemento alguno, el contexto determina a cudl
de las formas anteriores corresponde,

)

4 CONTENIDO Y DIVISION

La sefial realizada por Jesds en Cand, principio de las sefiales (2,11),
anuncia la sustitucién de la antigua alianza, fundada en la Ley mosaica, por
la nueva, fundada en el amor leal (1,14-17), cuyo simbolo es el vino que da
Jests.

El episodio es programitico. Tomando pie de un hecho, una boda en un
pueblo, construye Jn su narracién. La boda, como se sabe, era simbolo de
la alianza, donde Dios aparecia como el Esposo del pueblo 3. Esta boda ané-
nima, donde ni el esposo ni la esposa tienen rostro ni voz, es figura de la
antigua alianza, donde va a presentarse Jesds. La idea de una nueva alianza,
mesidnica, nacié ante el fracaso de la antigua®. La figura del Esposo, apunta-
da en 1,27 (cf. 1,15.30), aparece aqui en primer plano: Jesus, el nuevo espo-
so, estd presente en la antigua boda. En ella anuncia el cambio de alianza,
que tendrd lugar en «su hora» (2,4).

* Os 2,16-25; Is 1,21-23; 49,14-26; 54; 62; Jr 2; Ez 16.
* Jr 31,33-34; 33,14-22; Ez 36,22-32.
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* El v. 6, que interrumpe el relato con la descripcién estdtica de las tina-
jas, divide el episodio en dos partes. La primera (2,1-5) comprende la intro-
duccién (2,1-2) y la intervencién de la madre de Jesds, nombrada tres veces
(2,1.3.5). En la segunda (2,7-10), la figura central es el maestresala, mencio-
nado también tres veces (2,8.9.9). Vinculo entre las dos partes son la figura
de Jesds (2,1.2.3.4.7) y la de los servidores, nombrados una vez en la prime-
ra parte y otra en la segunda (2,5.9). El episodio termina con una conclu-
sién del evangelista, que interpreta teoldgicamente lo sucedido (2,11).

En resumen:

2,1-2:  Introduccidn: Tiempo, lugar y circunstancias.
2,3-5:  Falta de vino. Intervencién de la madre,

2,6: Las tinajas vacfas.
2,7-10: El vino nuevo. El maestresala.
2,11: Interpretacién del hecho.

v LECTURA

Introduccion: Tiempo, lugar y circunstancias

2,1a Al tercer dia hubo una boda en Cand de Galilea.

Al haber sido anunciado Jesds como el nuevo esposo, por boca de
Juan Bautista (1,15.27.30), la boda adquiere inmediatamente sentido
simbélico, como ya se ha expuesto antetiormente. El evangelista sitGa el
episodio en un pueblo de la montafia, a unos 15 kilémetros de Nazaret.
La determinacién de Galilea distingue esta Cand de otros pueblos del
mismo nombre 3,

La nueva mencién de Galilea, regién adonde se marcha Jesis en
cuanto forma el primer grupo de discipulos (cf. 1,43), recuerda la liber-
tad de accién de que en ella podia gozar, por oposicién a Judea, donde
Jestis se verd perseguido (4,1-3; 7,1). Cand, ademds, estaba situada en
la parte montafiosa de Galilea, lugar cldsico de los rebeldes contra el ré-
gimen imperante en Jerusalén. En este ciclo, en que Jesds propone la
sustitucién de las instituciones judias, anuncia su programa en Cand
y, una vez hecha su denuncia del templo (2,13ss) y comenzada su labor
en Judea (3,22ss), para evitar la fiscalizacién que alli ejercian los fariseos
(4,1-3), volverd a Can4 (4,46a), desde donde comenzard su labor direc-
tamente con el pueblo (4,46b).

Es probable que el nombre «Candx, relacionado con el verbo hebreo
qanab (adquirir, crear), haya sido elegido por Jn para hacer alusién al
«pueblo adquirido, creado por Dios» (Ex 15,16; Dt 32,6; Sal 72,4),
sujeto de su alianza.

* Cf. Jos 19,20, otra Can4 situada al sudeste de Tiro; S.-B. II 400. #
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g 1b y estaba alli la madre de Jesis.

La madre de Jests es presentada sin nombre propio, sélo por su rela-

cién con €él. Tampoco en las menciones sucesivas llevard nombre (2,12;
6,42; sobre la Gltima, al pie de la cruz, vse. 19,25 Lect.).
‘ La madre pertenece a la boda, es decir, a la antigua alianza. Nétese
i el paralelismo de expresiones: estaba alli la madre de Jesis (2,1) y esta-
‘ ban alli colocadas seis tinajas de piedra (2,6). Tanto la madre como las
tinajas estdn en el marco de la alianza.

Al principio, la madre es el tnico personaje de la boda que tiene
relieve, todos los dem4s son trasfondo anénimo. En los versos siguientes
| se verd qué representa su figura,

1 2 9y fue invitado Jesds, como también sus discipulos, a la boda.

Entra en escena Jesds, por primera vez a la cabeza de un grupo de
discipulos. En las narraciones anteriores no habia ocupado &l el primer
plano; los personajes centrales habian sido Juan y los hombres que, de
un modo u otro, tomaban contacto con Jests (1,35-51). Todo habia
sido preparacién y presentacién. Ahora comienza el dia de la actividad,;
| el Mesias entra en la antigua boda, en el pueblo que vive bajo la anti-
gua alianza, peto como invitado. No pertenece a ella, es sélo huésped;
ik . tampoco sus discipulos, que forman grupo con €I, La madre vive dentro
‘ _ de la alianza antigua; Jesds y los suyos, no. La presencia de Jesiis va a
poner en movimiento la escena,

i . Falta de vino. Intervencién de la madre
(SN

3 Falté el vino, y la madre de Jesds se dirigié a él: «No tienen vinos.

)}

r] Elemento indispensable en la boda, como sefial de alegria, el vino
| es simbolo del amor entre el esposo y la esposa, como aparece claramen-
te en el Cantar® En esta boda, que representa la antigua alianza, no
existe relacién de amort entre Dios y el pueblo,

En la situacién triste de la falta de vino/amor interviene la madre
de Jesds, que se limita a informarlo, sin formular una peticién expli-
cita. Hay que precisar, pues, a quién representa la madre, que por un
‘ lado es miembro de la boda y por otro tiene un estrecho vinculo con
3 Jests, el invitado.

Recuérdese, en primer lugar, que la madre no ostenta nombre pro-

pio. Nétese seguidamente que, al dirigirse a Jests, no lo llama hijo;

Jestis, por su patte, tampoco la llama madre. Entre Jesis y ella existe,

- por tanto, una relacién de origen, pero no de dependencia, ni aun de

! ¢ En el Cantar el vino es simbolo del amor: 1,2: «Son mejores que el vino
tus amoress (en paralelo con los perfumes); 7,10: «Tu boca es vino generoso»;
8,2: «Te darfa a beber vino aromado», etc.
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familiaridad. Ni ella pretende tener derecho alguno sobre Jestis (ausen-
cia de peticién, of. 11,3), ni Jestis se reconoce dependiente de ella
(2,4: mujer, no madre).

En la narracién, construida sobre el simbolo boda/alianza, la madre,
que pertenece a la antigua alianza, pero que reconoce al Mesias y espera
en él, personifica a los israelitas que han conservado la fidelidad a Dios
y la esperanza en sus promesas. La madre de Jesus es, por consiguiente,
la figura femenina que corresponde a la masculina de Natanael, el ver-
dadero israelita (1,47). Este representaba al Israel fiel en cuanto objeto
de renovada eleccién por parte del Mesias. La madre, como figura feme-
nina, sirve para denotar el origen del Mesias, el vdstago que nace del
verdadero Tsrael y en quien van a cumplirse las promesas.

Ha reconocido al Mesfas y se aviva su esperanza. Su primer paso
consiste en mostrarle la carencia: No tienen vino. Con esta frase, aun
perteneciendo a la boda, se distancia de ella (no tienen, en lugar de no
tenemos). Sabe bien que el Dios de la alianza es amor y lealtad (Ex
34,6; cf. Dt 4,37; 7,7s; 10,15; Jn 1,14e Lect.) y que ese amor no ha
cesado (cf. Jr 31,3 [38,3 LXX1): «Con amor eterno te amé, por eso
prolongué mi lealtad»); espera el dia prometido por el profeta (Jr 31,1:
«En aquel tiempo —ordculo del Sefior— seré el Dios de todas las tri-
bus de Israel y ellas serdn mi pueblo»). Expone a Jests lo intolerable
de la situacién, esperando que él ponga remedio. No puede saber lo que
Jests hard, pero sabe muy bien lo que a Israel le falta. El antiguo Is-
rael pone su confianza en el Mesias, al que ha reconocido (1,45.49). No
se dirige al jefe del banquete, encargado de procurar las provisiones
y responsable de la carencia de vino; pertenece a la situacidén, y de él
no hay nada que esperar. Sélo el Mesfas puede dar la solucidn.

4a  Jesds le contestd: «;Qué nos importa a mi vy a ti, mujer?».

La palabras de Jests quieren infundir 4nimo a la madre/Israel e in-
dicarle la necesidad de romper con el pasado. Ella, que juzgaba intole-
rable la situacién, esperaba que el Mesias le pusiera remedio tomando
por base la realidad existente (1,45b Lect.). Jesis le hace comprender
que aquella alianza ha caducado y no ha de ser revitalizada; su obra no
se apoyara en las antiguas instituciones, representa una novedad radical;
la alianza fundada en la Ley no quedari integrada en la nueva. Jesis se
distanciatd constantemente de la Ley mosaica, que, en su boca, serd la
Ley «de ellos», no la suya (7,19; 8,17; 10,34; 15,25). La madre/Istael,
que espera en el Mesfas, mira atin hacia atrds, pensando que la obra de
Jests estd vinculada al pasado; Jests le explica que no existe tal depen-
dencia. Ni a €l ni a ella les toca intervenir en la alianza sin vida. El
apelativo «mujer», nunca usado por un hijo dirigiéndose a su madre 7,
podia designar en cambio a una mujer casada o «esposa» (Mt 1,20.24;
5,31.32; Mc 10,2; Ap 19,7; 21,9). Jests lo usard para dirigirse a su

7 No se encuentran casos en el AT ni en la literatura rabinica.
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madre (2,4a; 19,26), a la samaritana (4,21) y a Marfa Magdalena (20,
15). Las tres mujeres desempefian el papel de esposa, en cuanto figuras
de una comunidad de la alianza: la madre, la comunidad-esposa de la
alianza antigua, que se ha conservado fiel a Dios; la samaritana, la es-
posa-adiltera (adulterio = idolatria), que vuelve al esposo; Maria Mag-
dalena, Ia comunidad-esposa de la nueva alianza, que con Jesds formard
1a nueva pareja primordial en el huerto/jardin.

4b  Todavia no ha llegado mi hora.

Por otra parte, la novedad radical que él trae estd ligada a un mo-
mento futuro, «su hora» (7,30; 8,20; 12,23.27; 17,1), que serd la de
su muerte (13,1: su hora, la de pasar de este mundo al Padre). Jesis
estimula la esperanza, pero advierte que la realizacién no es inmediata.

Esta frase de Jestis pone el vino que implicitamente se le pide en
conexidén con «su hora». Con esto, el vino adquiere inmediatamente un
sentido simbélico. Un vino real, presente, urgente, no puede depender
de un acontecimiento por venir.

El verdadero Israel ve la insuficiencia y la tristeza de la situacién en
que se encuentra y la expone al Mesfas. Sabe que éste ha de inaugurar
una época nueva, la del amor y el gozo, pero no conoce el momento ni
la manera como va a llevar a cabo su misién. Jesds afirma su indepen-
dencia respecto al pasado y declara que la nueva alianza no puede co-
menzar antes de tiempo. Pero el anuncio de la hora de Jesds ha hecho
ver a la madre/Israel que la salvacién no estd lejana. De ahi su orden
a los sirvientes; hay que estar preparados para cuando legue el mo-
mento,

5 Su madre dijo a los sirvientes: «Cualquier cosa que os diga, bacedla».

Aparecen nuevos personajes, los sirvientes, y la madre del Mesias
les dice que se pongan a la completa disposicién de éste (cualquier cosa
gue os diga). Ella no conoce los planes de Jests, pero afirma que hay
que aceptar su programa sin condiciones y estar preparado para seguir
cualquier indicacién suya.

En el contexto de alianza en que se desenvuelve la escena, la orden
de la madre a los sirvientes adquiere todo su significado. Su frase hace
alusién a la que pronuncié el pueblo en el Sinai, comprometiéndose a
cumplir todo lo que Dios les mandase (Ex 19,8: Haremos cuanto dice
el Serior; cf. 24,3.7). La madre/Tsrael, que ha sido fiel a aquel com-
promiso, comprende, sin embargo, por las palabras de Jests que la anti-
gua alianza ha caducado y que el Mesias va a inaugurar la alianza nue-
va; pide, pues, a los sirvientes, es decir, a los que colaboran con el
Mesfas (cf. 12,26), que den su fidelidad a la alianza que él va a pro-
mulgar.
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o ad Las tinajas vacias !
T 3
6 Estaban alli colocadas seis tinajas de piedra destinadas a la purifica-

cién de los Judios; cabian unos cien litros en cada una.

Se interrumpe la narracién para sefialar la presencia de las tinajas
destinadas a la purificacién. La descripcién es minuciosa: se precisa su
nimero (seis), el material de que estaban hechas (de piedra) y su ca-
pacidad, unos cien litros (literalmente, de 80 a 120 litros cada una);
con esto resultaban practicamente inamovibles. La expresién estaban
alli colocadas acenttia su estaticidad y su fijeza; su finalidad (destinadas
a la purificacién de los judios) se coloca en el centro de la frase, para
darle todo su relieve. Las tinajas, enotmes y ocupando narrativamente
el centro del episodio, lo dominan; ellas presiden la boda/alianza.

El determinativo de piedra evoca inmediatamente las tablas o losas
de piedra en que fue escrita la Ley; ser de piedra es precisamente el
epiteto constante que se les aplica (Ex 31,18; 32,15; 34,1.4; Dt 4,13;
5,22; 9,9.10.11; 10,1.3; 1 Re 8,9). Con estas tinajas, Jn representa la
Ley de Moisés, cédigo de la antigua alianza. En relacién con el cambio
de alianza, la piedra recuerda también el texto de Ezequiel: «Os daré
un corazén nuevo y os infundiré un espiritu nuevo; arrancaré de vues-
tra carne el corazén de piedra y os daré un corazén de carne» (36,26).
A la Ley de piedra, la antigua alianza, corresponde el corazén de piedra,
sin amor 3,

La finalidad de las tinajas, la purificacién, era un concepto que do-
minaba la Ley antigua. Esta Ley creaba con Dios una relacién diffcil y
frdgil, mediatizada por ritos. La necesidad continua de purificacién pro-
cedia de la conciencia de impureza, es decir, de indignidad, creada por
la Ley misma. Esta obsesién con la indignidad del hombre ante Dios
explica la posicién central de este versiculo en el episodio de la boda
y la insistencia en la capacidad y estabilidad de las tinajas. Ellas son el
personaje central, que invade el espacio.

La necesidad continua de purificacién revela un Dios susceptible,
que techaza al hombre por cualquier causa®. La Ley no refleja su ver-
dadero ser (1,17 Lect.), pues a través de ella no puede percibirse su
amor; la Ley propone la imagen de un Dios impositivo, celoso guardidn
de su distancia respecto al pueblo y al individuo, y que no pierde oca-
sién de subrayatla.

En estas condiciones, cuando, segiin la Ley, Dios estd continuamente
alejando al hombre de si, y, en consecuencia, el hombre se siente siem-
pre indigno, sometido a un esfuerzo constante de reconciliacién con él,

® «Serfa injusto decir que la Sinagoga ha abandonado el aspecto gratuito y mi-

sericordioso de la eleccién de Israel, pero es cierto que las escuelas fariseas pusie-
ron de tal modo el acento en el aspecto contractual que ya no era la alianza la
que englobaba la Ley, sino la Ley la que era la razén de la alianza», Cf. A. Jau-
bert, La Notion d’Alliance dans le Juddisme (Paris 1963) 291.

* Cf. la amplia casufstica de impureza ritual y expiacién en Lv 11.16.
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no puede existir amor. Ni se manifiesta e] amor de Dios al hombre, ni
éste se siente unido a Dios por un vinculo de amor, sino de temor y
dependencia. La Ley no es mediacidn, sino obstdculo. Es ella, por tanto,
la que hace faltar el vino en esta boda, o el amor en esta alianza.

Las purificaciones son calificadas como de los Judios, los dirigentes
del régimen o sus adictos (1,19 nota).

Era el sacerdocio el mediador de la purificacién legal (Lv 12-16).
Esta, por tanto, que se apoyaba en la conciencia de pecado creada por la
Ley, era un instrumento de poder en manos de los dirigentes, con el
que tenfan sometido al pueblo (5,10 Lect.).

No se dice, sin embargo, que las tinajas contuvieran agua. De hecho,
tendrdn que ser llenadas siguiendo la orden de Jests. El aparatoso ritual
purificatorio estd vacio (2,7 nota). Las purificaciones, prescritas por la
Ley, eran sélo aparentes y, por lo mismo, inttiles e ineficaces; no eran
realmente medio de restaurar la relacién con Dios. El sistema religioso
propugnado por los Judios es, al mismo tiempo, opresor {conciencia
constante de pecado, tinajas de piedra) e ineficaz (ausencia de agua).
Existe sélo la externo, sin contenido real.

El nimero seis es la cifra de lo incompleto, por oposicién al siete,
que indica la totalidad. Seis serd el nimero de las fiestas judfas regis-
tradas en el evangelio (tres Pascuas: 2,13; 6,4; 11,55; una fiesta ané-
nima: 5,1; la fiesta de las Chozas, 7,2; la de la Dedicacién del templo,
10,22), indicando también su cardcter de provisionalidad, pues van a ser
sustituidas por la pascua de Jestis preparada con su muerte (19,42 Lect.).
La actividad de Jestds se desarrolla el sexto dfa, precisamente porque la
creacién no estd acabada. El niimero de seis tinajas indica de nuevo la
ineficacia de la purificacién y la impetfeccién de la Ley, que no alcanza
su objetivo de unir al hombre con Dios ¥,

Es la Ley, por tanto, la que produce la tristeza de la antigua alianza,
donde falta el vino del amor. La primera sefial que va a realizar Jests,
el nuevo Esposo, anunciard el cambio de alianza y la supresién del anti-
guo cddigo legal. Lo hace ofreciendo una muestra de su vino.

El vino nuevo. El maestresala

7 Jesds les dijo: «Llenad las tinajas de agua». Y las llenaron basta
arriba.

Se dirige a los sirvientes, que, por indicacién de la madre, estdn dis-
puestos a ejecutar lo que €l diga. El Mesfas, cuya hora no ha llegado

9 Fxistfa también una leyenda judfa segin la cual Moisés habfa dado a los
israelitas seis vasijas que contenfan agua con sabor a vino (Bonsirven, 121). El Me-
sfas aparece asi como el nuevo Moisés; él no dari agua con sabor a vino, sino el
vino verdadero. La primera era la Ley, que Jesds va a sustituir por el vino del
Espiritu.

i
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atn, va a mostrar al Israel expectante cudl serd el efecto de su misién
cumplida y el resultado de su obra. Jesds sabe que las tinajas estdn va-

cfas y hace tomar conciencia de ello a los sitvientes. Les da una orden,

que pide su colaboracién en lo que va a hacer. Ellos la ejecutan escru-

pulosamente: y las llenaron basta arriba.

Al hacer llenar las tinajas de agua indica Jests que €l va a ofrecer
la verdadera purificacién. Pero ésta no va a depender de ninguna Ley,
porque las tinajas nunca van a contener el vino que él ofrece. El agua
se convertird en vino fuera de ellas (2,9: los sirvientes si lo sabian, pues
habian sacado el agua). Jests hace llenar las tinajas solamente para ha-
cer comprender que lo que, en la antigua alianza, era una ficcién, va a
ser ahora realidad, pero independientemente de la Ley antigua. La Ley
no podia purificar, Jesis si; pero no lo hard con un agua externa, sino
con un vino que penetra dentro del hombre. Su purificacién serd tan
eficaz que no necesitard ser repetida (13,10: Quien se bha baiado no
necesita que le laven mis que los pies, estd enteramente limpio; 15.3:
Vosotros estdis ya limpios por el mensaje que os he venido exponien-
do). La Ley se interponia entre el hombre y Dios. En adelante, no ha-
brd intermediarios; el vino, que es el amor, establecerd una relacién
personal e inmediata. Allf existird la alegtia (15,11: Os he venido ha-
blando de esto para que mi propia alegria esté en vosotros y asi vuestra
alegria llegue a su colmo).

8 Entonces les mandd: «Sacad abora y llevadle al maestresalas. Ellos
se la llevaron.

Jesds da una segunda orden. El maestresala era el encargado y res-
ponsable de la organizacién y marcha del banquete !, pero no estaba al
corriente de la falta de vino. El jefe del banquete  representa a la clase
dirigente, a «los Judios» (2,6). Los jefes se despreocupan de la situacién
del pueblo. Es mds, que Dios se encuentre alejado por la mediacién de
la Ley y no se experimente su amor les parece normal. Ellos dirigen el
sistema religioso. Sélo el pueblo fiel siente que la situacién es insos-
tenible.

9a Al probar el maestresala el agua convertida en vino, sin saber de
dénde venta (los sirvientes st lo sabtan, pues habtan sacado el agua).

El agua se ha convertido en vino después de haber sido sacada de
las tinajas, no en ellas. El maestresala, que prueba el vino, no reconoce
el don mesidnico. Los sirvientes, si, pues ellos saben que el vino ofre-
cido procede de la accién de Jests.

El vino simboliza el amor (2,3 Lect.). El que da Jests significa, por

S B. II, 407-409.
2 El término griego arkbitriklinos estd relacionado etimoldgicamente con arkhdn,
arkhiereus, que designan a las autoridades de Israel (18,13 Lect. y 1,19 nota).
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tanto, la relacién de amor entre Dios y el hombre que se establece en la
nueva alianza, relacién directa y personal, sin intermediarios. El amor
como don es el Espiritu (1,16.17) y es él quien purifica. La escena de
Cand anuncia la cruz, «su hora» (2,4). Es alli donde se manifestard
hasta el extremo (13,1) el amor de Dios al hombre (17,1) y se ofrecers
a todos el Espiritu (19,34 Lect.). Simbolizado aqui por el vino, significa
la alegria que produce la experiencia del amor, propia de la nueva alian-
za (15,11; 16,22.24; 17,13).

Se encuentra asf en este episodio prograrnético la oposicién estable-
cida en 1,17: la Ley se dio por medio de Moisés, el amor y la lealtad
ban existido por medio de Jesis Mestas. El vino del Espiritu crea en
el hombre «el amor leal» que constituye su nueva condicién. Esta es
la Ley de la nueva alianza, no un cédigo exterior, como la antigua, sino
un vino que penetra en el interior del hombre y lo transforma, la Ley
escritaen el corazén (Jr 31,33; Jn 1,17 Lect.). Al ser el Espiritu el que
termina la creacién del hombre (3,6 Lect.), se unen desde el principio
de la actividad de Jests las dos lineas maestras de la temdtica de Jn: la
alianza y la obra creadora, que quedardn realizadas en la cruz, «la hora»
de Jests (19,30 Lect.).

Este vino se ofrece a los dirigentes judios (el maestresala), pero
ellos no lo reconocen. Jests no va a oponerse a ellos con la violencia,
sino que les dard la posibilidad de rectificar (cf. 2,16) reconociendo que
lo antiguo y, con ello, su propia posicién han caducado, y aceptando el
don mesidnico; sélo ante su obstinacién y rechazo (1,11: los suyos no
lo zzc%gieron) prescindird de ellos para dirigirse directamente al pueblo
(4,46bss).

9b-10 Llamé al novio el maestresala y le dijo: «Todo el mundo sirve
primero el vino de calidad, y cuando la gente esti bebida, el peor; ti,
el vino de calidad lo bas tenido guardado hasta aboras.

El encargado del banquete se dirige al novio. Su reproche subraya
dos cosas: la superioridad del vino nuevo y la sorpresa de que el nuevo
sea mejor que el antiguo.

El plan de Dios seguia una linea ascendente; el Mesias habria de
inaugurar una época incomparablemente superior a la antigua. La ver-
dadera boda, con la alegria plena, va a empezar con Jesds, el verdadero
esposo (3,29).

El maestresala, por su parte, reconoce un tiempo presente (hasta
ahora) en el que la situacién es distinta, pero no lo refiere a la presen-
cia de Jesds ni sospecha el cambio de alianza que prefigura este vino.
Protesta contra el orden en que se dan los vinos, le parece irracional;
lo de antes debe ser lo mejor. No cae en la cuenta de la progresién del
plan de Dios ni entiende que lo mejor pueda venir después. Para €], la
situacién pasada era ya la definitiva; los dirigentes no quieren ni esperan
que algo cambie. Ellos, los detentadores del sistema de poder, creen que
su régimen no necesita mejora.
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Constata que el vino que le ofrecen es de mejor calidad y no se lo
explica. No comprende ni por un momento que lo antiguo ha quedado
superado. Para él, lo que sucede no es decisivo; toda novedad ha de ser
integrada en la continuidad con el pasado; por eso piensa conocer la
procedencia del vino, la bodega del esposo (lo has tenido guardado),
como si ese vino hubiese estado destinado desde el principio a la boda
que €l dirige. No comprende que el vino es de otro orden, que anuncia
una situacién nueva y el fin de la boda presente. No ha reconocido la
presencia del Mesias.

La frase lo has tenido guardado basta abora contiene otra alusién a
la muerte de Jests. Este, en quien reside el Espiritu (1,32s), lo entre-
gard solamente «en su hora», como el fruto de su muerte (19,30: entre-
g6 el Espiritu). Lo que recibe el maestresala y no comprende ni acepta
es s6lo una muestra de lo que serd realidad en la cruz, el momento en
que terminada la obra creadora (19,30: Queda terminado), se inaugure
la alianza nueva,

El vino que ofrece Jests alude indirectamente a la eucaristia. Esta,
descrita por Jn con la expresidn comer su carne y sangre, setd el vehicu-
lo del Espiritu que produce en el hombre la vida definitiva (6,54).

Los personajes de la boda

Los datos dispersos en el comentario a propdsito de los personajes
pueden resumirse asi:

La madre de Jesds se contrapone al maestresala. Ella representa al
Israel que ha reconocido al Mesias; él, a «los Judios», que no lo espe-
ran ni lo necesitan, y no saben apreciar la novedad del don mesidnico.
Israel (la madre) experimenta la carencia y espera el cambio; los diri-
gentes judios (el maestresala) se extrafian de que algo pueda cambiar;
consideran definitivo el régimen que ellos dominan. Mantienen oficial-
mente la alianza, pero vacia de contenido. Son responsables de que se
haya desvirtuado (1,23 Lect.), dejando de ser expresién del amor de
Dios a su pueblo.

Las tinajas (la Ley), colocadas en el centro del episodio, separan las
dos categorias de personas y las dos actitudes. La madre, definida por
su relacién con Jesus, del que es origen, estd abierta al futuro, a las
promesas de Dios. El maestresala, en cambio, se define por su relacién
con la boda existente, con un presente encerrado en una tradicién sin
hotizonte de futuro.

Estos dos personajes describen el ambiente en que va a movetse Je-
sds; por un lado, los israelitas que esperan; por otro, los aferrados a su
sistema, que dominan al pueblo. Los primeros reconocerdn al Mesfas,
los segundos serdn sus enemigos.

Aparecen, ademds, los sirvientes, que se ponen a disposicién de Je-
sis y ejecutan su encargo. El término lo usard Jesds para invitar a se-
guirlo (12,26: el que gquiera ayudarme). Incluyendo, pues, a sus disci-
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pulos, los sirvientes designan a todos aquellos que se prestan a colaborar
en la obra del Mesfas.

La madre y el maestresala, figuras-tipo, estardn representados en el
evangelio por las multitudes que adoptan ante Jests actitudes contrarias
(cf. 7,25-31).

Entre los personajes que en el relato contindian la figura del maes-
tresala, es decir, entre los que no esperan nada de Jestds, se encuentra
«su gentey, sus hermanos de raza (7,3-9). Por eso, cuando después de
Cand baja Jestis a Cafarnadn, apatecerdn tres grupos: su madre (= el
Israel que espera), su gente (= los adictos al régimen) y los discipulos
(= los que desean colaborar con Jests),

Interpretacion del hecho

11 Esto hizo Jestis como principio de las seiiales en Cand de Galilea;
manifesté su gloria, y sus discipulos le dieron su adbesién.

Este colofén del evangelista anuncia una serie de sefiales que reali-
zard Jestis. La de Cand es principio, primera de la serie, prototipo y
pauta de interpretacién de todas las que seguirdn.

El tema de la alianza que recorre toda la pericopa termina con la
manifestacién de la gloria, como en el Sinaf (Ex 24,15.17: «La gloria
del Sefior descansaba sobre el monte Sinaf ... La gloria del Sefior apa-
reci6 a los israelitas como fuego voraz sobre la cumbre del montes). La
gloria de! Padre estd presente en Jests con la plenitud de su amor leal
(1,14) y ella se manifiesta desde el principio de su actividad, anticipan-
do la manifestacién plena que tendrd lugar en «su horas (17,1).

Toda sefial que realice serd, por tanto, una manifestacién de su glo-
ria, y, de hecho, en la dltima de este dfa, la resurreccién de Ldzaro,
volverd a mencionarse esta manifestacién (11,4.40). La gloria/amor
manifestado y experimentado es lo que funda la fe: hasta ahora los dis-
cipulos se habfan dirigido a €l como maestro (1,38.49), es decir, como
poseedor y transmisor de una doctrina; ahora dan su adhesién a su
persona misma, como presencia de la gloria/amor fiel de Dios.

Su glotia se ha manifestado al anunciar la nueva relacién que Dios
entabla con el hombre gratuitamente, uniéndolo intimamente a él y ha-
ciéndolo capaz de amar como él, por el Espiritu que purifica al hombre
v lo hace hijo de Dios. La fe consiste en reconocer el amor indefectible
de Dios, manifestado en Jests, y responder con la adhesién personal.

O

El episodio de Cand estd puesto en relacién con la muerte de Jests
por la alusién a «su hora» (2,4; cf. 12,23.27s; 17,1). Es, por tanto,
una promesa de lo que va a suceder en la muerte de Jestis. Serd en la
cruz donde €l se dirija por segunda vez a su madre (19,26), y donde
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ella, figura del Israel fiel, quedard integrada en la nueva comunidad
(19,27 Lect.).

En la cruz tendrd lugar la manifestacién plena y definitiva de la
gloria/amor, de que dard solemne testimonio el evangelista (19,35). En
forma simbélica, la gloria/amor se manifiesta al quedar abierto por la
lanzada el interior de Jestis y derramarse sangre (su amor que llega a
dar la vida por el hombre) y agua (el Espiritu o amor que él comunica
al hombre). Ambos estin incluidos en el simbolismo del vino, en corres-
pondencia con la frase del prélogo: de su plenitud todos nosotros bemos
recibido un amor que responde a su amor (1,16).

También la alianza nueva se verifica en la cruz, pues alli se promul-
ga el nuevo cédigo, la nueva Escritura de la alianza, cuyo titulo es el
letrero de la cruz; su contenido serd Jests mismo crucificado, expresién
suprema del amor de Dios al hombre (19,19-22 Lect.).

La nueva boda aparecerd el dia de la nueva creacién, con la nueva
pareja en el huerto/jardin, Jests resucitado y Maria Magdalena, figura
de la comunidad en su papel de esposa del Mesias (20,1-18). Desde el
anuncio de Juan Bautista (1,15.27.30) hasta la escena de la resurreccidn,
la alianza es figurada con el simbolo nupcial (cf. 12,1ss), por ser maés
apto para expresar la relacién personal que ella inaugura,

Al prefigurar Can4 la desaparicién de la antigua alianza, prepara los
episodios del primer ciclo (2,13-4,46a), que anuncian la sustitucién de las
instituciones que la concretaban (cf. Los dos ciclos del dia del Mesias,
pdgina 141). Por otra parte, al exponer que la nueva alianza consistiré
en la relacién de amor entre Dios y el hombre, anuncia el segundo ciclo,
en que el amor de Dios, manifestado en las obras de Jests, va a tradu-
cirse en la liberacién y nueva vida para el hombre (4,54 Lect.), como
resultado del contacto directo con Jesds, la vida. Asi puede afirmar el
evangelista que Cand no es sélo la primera de las sefiales de Jesds, sino
su principio, su prototipo y origen. Todas van a ser manifestaciones de
ese amor que va a culminar en «su hora».

SINTESIS

El episodio de Can4 es programético y por eso estd en estrecho pa-
ralelo con la escena de la cruz, donde Jesds da remate a su obra.

Siguiendo 1a linea comenzada en el prélogo, que enfocaba el entero
evangelio en la perspectiva de la creacién (1,3) del hombre, para llevar-
lo a su plenitud (1,12: hijo de Dios), este episodio se sitda el sexto dia,
el de la creacién del hombre; inaugura un dfa simbélico que contendr4
toda la actividad de Jesds y cuya hota final serd la de su muerte.

La plenitud del hombre (ser hijo de Dios) se realiza e¢n su relacién
con Dios intima y sin fractura: la de amor y alegrfa simbolizados por
el vino que ofrece Jests. La figura de la boda/alianza anuncia, por tan-
to, la formacién de una nueva comunidad, donde la experiencia del
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amor de Dios producird la plenitud de vida, causard la alegtia, y se
ejercerd en la prdctica de un amor que corresponde al que Dios le ma-
nifiesta.

El obstdculo para la realizacién del hombte era la Ley. Ella, inter-
poniéndose entre Dios y el hombre y creando en éste una conciencia de
indignidad, deformaba la imagen de Dios e impedia la experiencia de
su amor. En vez de este Dios que habla desde la Ley para luego pedir
cuentas (culpabilidad), Jesds hace ptesente al Dios que ofrece y comu-
nica su amor gratuitamente.

La fe es la respuesta al amor de Dios manifestado en Jests, que se
traduce en la adhesién personal a él. A lo largo del evangelio se ir4
exponiendo el contenido de esa adhesién.




P ST DL ERE B

In 2,12: Transicién. Campo de la actividad de Jesis

2 Después de esto bajé él a Cafarnatn con su madre, su gente y sus
discipulos y se quedaron alli, no por muchos dias.

NOTAS FILOLOGICAS

2,12 Después de esto, gr. meta tomto (11,7.11; 19,28) que, de ordina-
rio, denota un intervalo mds corto que meta tauta {(cf. 3,22).

su gente, gr. boi adelphoi autou. Como es sabido, entre los judios,
el término adelphos designaba también a los parientes préximos en linea
colateral (primos hermanos[segundos). Para designar a un hermano carnal
se ha utilizado la expresién: fon adelphon ton idion (1,41 nota). Critica-
mente, el posesivo (su) estd mejor atestiguado que la omisién. Por otra

parte, la madre y los «hermanos» de Jests no vuelven a mencionarse juntos -

en el resto del evangelio. La madre, figura del Israel fiel, aparecerd de nue-
vo al pie de la cruz y se integrard al grupo de discipulos (19,25ss), mientras
los hermanos se mostrardn hostiles a Jesds (7,3-9) y no serdn integrados en
la comunidad. Son figura de los istaelitas que no aceptan al Mesfas por estar
de acuerdo con el sistema judio (7,5.7). Los «hermanos» de Jesds son, por
tanto, hermanos de raza.

LECTURA

Cafarnatn, ciudad importante situada junto al lago de Galilea, lugar
de cruce de caravanas; alli es conocido Jesds (cf. 4,46b) y ensefiard en
una reunidn (6,59).

Después de trazado su programa en Cand, Jesis va a comenzar su
actividad ptblica. Para ello baja a Cafarnain, desde donde ird a Jerusa-
1én. Alrededor de él aparecen tres grupos, que figuran la realidad hu-
mana que se presenta ante sus 0jos; son una panoridmica de la sociedad,

clasificada segln sus posturas frente a la situacién religiosa. Es la {inica |

vez que los tres grupos aparecen juntos; se ve as{ su cardcter sintético.
La madre, el Israel fiel, de donde procede humanamente Jesds, estard
abierto a su mensaje y serd finalmente incorporado al pueblo mesi4nico
(19,25ss). Los hermanos (su gente) no apreciardn su obra y serdn hosti-
les a €l (7,3-9), por estar apegados a los valores del «mundo/sistemax,

al cual se ajustan; como figura del pueblo adicto al régimen, son, en -
cierta manera, correlativos de la del maestresala de Cand. Los discipulos

son los que ya se han adherido a Jests, dispuestos a seguitlo; también
en cierto modo corresponden a los sirvientes de la boda. Serdn los dni-

cos que acompafien a Jests en su actividad. La madre y los hermanos ,

pertenecen a un pasado que, ante la persona de Jests, tomard actitudes
contrarias; los discipulos, al futuro. Resalta la oposicidén entre antiguo
y nuevo.

La convivencia (se quedaron alli) es muy efimera: no por muchos

dias. Jests coexiste pacificamente con su sociedad muy poco tiempo. Va *

a lanzarse inmediatamente a la accién (2,13), y se dividirdn los campos.




R SUSTITUCION DEL TEMPLO

Jn 2,13-22: Jesis, nuevo santuario

13 Fstaba cerca 1a Pascua de los Judios y Jesds subié a Jerusalén,

¥ Encontré en el templo a los vendedores de bueyes, ovejas y palo-
mas y a los cambistas instalados, * y haciendo como un azote de cuer-
das, a todos los eché del templo, lo mismo a las ovejas que a los bue-
yes; a los cambistas, les desparramé las monedas y les volcé las mesas,
%y a los que vendian palomas les dijo:

—Quitad eso de ahi: no convirtdis la casa de mi Padre en una casa
de negocios.

7' Se acordaron sus discipulos de que estaba escrito: «La pasién por
tu casa me consumirgy.

18 Respondieron entonces los dirigentes judfos, diciéndole:

—¢Qué seftal nos presentas para hacer estas cosas?

Y Les replicé Jests:

—Suprimid este santuatio y en tres dias lo levantaré.

? Repusieron los dirigentes:

~——Cuarenta y seis afios ha costado consttuir este santuario, y ¢td
a levantarlo en tres dfas?

% Pero €l se referia al santuario de su cuerpo.

va

w

Z Asi, cuando se levantd de la muerte se acordaron sus discipulos de
que habfa dicho esto y dieron fe a aquel pasaje y al dicho que habia
pronunciado Jests.

NOTAS FILOLOGICAS

2,13 La Pascua de los Judios. Nunca en el AT se habla de «la pascua
del pueblo», sino de «la pascua de/para el Sefiors (paskba t6 Kuri6, Ex 12,
11.48; Lv 23,5; Nm 9,10.14; Dt 16,1; 2 Re 23,21.23; en tiempos posterio-
res, sencillamente «la Pascua», Esd. 1,1.6; Neh 6,19).

La precisién de Jn, «de los Judios», no puede obedecer al deseo de expli-
car la fiesta a lectores paganos; la Pascua era tipicamente judfa y la preci-
sién no afiadia ningn dato nuevo; tanto mds teniendo en cuenta que la
narracién se sitda desde el principio en ambiente de Palestina y que, dadas
las numerosas alusiones al AT que salpican el texto evangélico, se ve que el
autor lo dirige a un piéblico familiarizado con él y, por tanto, con las anti-
guas instituciones. Para dar una precisién, ademds, habria bastado hacerlo la
primera vez, mientras lo repite en tres menciones de la Pascua (2,13; 6,4;
11,55). Tampoco se explica la precisién por el deseo de distinguir esta pas-
cua de la cristiana, pues, en tal caso, serfa superfluo aplicarla a fiestas que
no tenian paralelo entre los cristianos (7,2: las Chozas, la gran fiesta de los
Judios), o a una fiesta anénima (5,1).

«La Pascua de los Judfos» estd, pues, en oposicién con «la Pascua de/
para el Sefiors. Jn no considera que la Pascua de 2,13 sea la heredera de la
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instituida en el Exodo, sino una fiesta propia del régimen judio de su época
y manipulada por los dirigentes. Al aproximar a la mencién de la fiesta el
espectdculo del comercio del templo, muestra claramente su intencién, Lo
mismo sucederi en 5,1-3, donde contrastard la fiesta de los Judios con la
multitud de invdlidos. En 7,1-2 serd la fiesta de los que quieren matar a
Jestis. Podria traducirse, con toda propiedad, «la Pascua del régimen».

Jests ha sido anunciado como el Cordero, que instituird la Pascua de
Dios (1,29.36). Por eso, a partir del cap. 12, se omite la determinacién «de
los Judios» en relacién con la Pascua (12,1; 13,1; 18,28.39; 19,14). Es un
aspecto del principio de sustitucién que domina en el evangelio, ya insinua-
do en el prélogo al establecer la comparacién entre Moisés y Jesis Mesias
(1,17). La persona del Mesfas va a sustituir a todas las instituciones del an-
tiguo Israel.

14 Los vendedores son presentados como una colectividad inseparable
(ausencia de articulo ante los nombres de animales), como si los mismos
individuos vendieran toda clase de animales. Comienza asi el lenguaje sim-
bélico del texto. Sélo aparecerdn a continuacién los vendedores de palomas,
los Wnicos a quienes Jesdis hace responsables de la corrupcién del templo,
identificdndolos asi con el grupo entero de vendedores del principio. Son los
dirigentes del templo los que estdn detrds de todo el comercio.

cambistas. El texto utiliza dos palabras distintas en vv. 14 y 15 (kerma-
tistés, kollubistés), pero de significado equivalente.

15 como un azote, gr. hés phragellion. La lectura con hds estd atesti-
guada por los papitos 66 y 75, bastante mds antiguos que los codd. unciales.
Considerado también el sentido simbdlico del azote (cf. la nota siguiente),
es normal que el autor lo indicase con la particula. Al perderse la interpre-
tacién simbdélica y atribuirse al episodio un sentido meramente histdrico, la
particula pudo ser suprimida.

un azote de cuerdas. Segin Strack-Billerbeck (II, 410), Wiinsche, aludien-
do a San 98P, sostenfa que solia representarse al Mesfas provisto de un azote
(hebr. hebel), con el que pondria coto a toda mala prictica. Por eso, no
pocos rabinos aguardaban su venida con temor y temblor. Los discipulos de
Rabbi Eliezer le preguntaron una vez cémo tiene que comportarse el hom-
bre para escapar del azote del Mesias, es decir, de sus castigos y reproches.

Para S.-B., sin embargo, beblu Sel maiih no significa azote o ldtigo, sino
las aflicciones del Mesias (dolores de parto) que precederdn a su venida.
En I, 950, a propdsito de Mt 24,8, traduce el gr. ddines (= dolores [de par-
to]) por heblu Sel masib, por los cuales entiende los dolores o aflicciones
de los que han de nacer los tiempos mesidnicos (segin Is 26,17; 66,8; Jr
22,23; Os 13,13; Miq 4,9s), no de los que sufra el Mesfas mismo. Segiin
S.-B., el término lo emplea ya Rabbi Eliezer (90 d.C.) y puede haber sido
conocido en tiempos de Jests.

Sin embargo, segin los documentos rabinicos citados por S.-B. (ibid.)
esos dolores no son preparatorios a la venida del Mesias, sino que coinciden
con ella. Asi, por ejemplo, en una interpretacién rabinica de Mal 3,23: «Yo
os enviaré al profeta Elias antes de que llegue el Dia del Sefior, grande y
terrible». El Dia significa la persona del Mesias y es terrible precisamente
por el bebel del Mesias. Se afirma también que, en los dfas del Mesfas, es
decir, cuando llegue, Babilonia no experimentard el hebel del Mesias. El azo-
te no es, pues, preparatorio a su venida, sino que la acompafia.

11
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A excepcién de un texto dudoso, bebel se utiliza siempre en singular, En
hebreo, el mismo término hebel significa cuerda y dolores (de parto); en
sirfaco, habli = cuerda, bebld = dolores (de parto). La ambigiiedad del tér-
mino permite, pues, que la metdfora funcione en los dos sentidos: desde el
punto de vista del Mesfas, que inflige los dolores, es el azote; desde el pun-
to de vista de quien lo sufre, las aflicciones. La opinién de Wiinsche estaba,
por tanto, justificada. Es posible que Jn duplique la imagen: phragellion ek
skboinidn, bebel min babalim, para recalcar mds la figura. Nétese que en
castellano los términos «azote, flagelo», tienen el mismo doble sentido.

a todos, gr. pantas, masculino, Se explica este genero andémalo (se refiere
a probata [neutro] y boas [masc.]) por ser las ovejas (probata) figura del
pueblo; precisamente en este contexto, para insinuar el sentido figurado,
cambia el orden del v. 14 (bueyes, ovejas) y lo hace preceder de un pronom-
bre masculino. En 10,4, por el contrario, donde el sentido figurado se com-
prende desde el principio, puede utilizar sin peligro el neutro (ta idia panta
ekbalei).

La primera enumeracién de animales refleja una impresién visual, por
orden de magnitud. Sin embargo, una vez que interviene el elemento sim-
bélico, «el azote», el inesperado masculino fodos (pantas) y la inversién del
orden de los animales (las ovejas, figura del pueblo, puestas en primer lu-
gar), unido al paralelo que establece con 10,4 (las echa fuera a todas), mues-
tran claramente que el autor ha introducido un sentido simbdlico. El pro-
nombre todos (pantas) no puede referitse a los vendedores, puesics colecti-
vamente al principio, incluyendo a los de las palomas, sino al inciso epexegé-
tico que sigue (lo mismo a las ovejas que a los bueyes).

a todos ..., lo mismo ... que. La construccién con te kai es epexegética
de pantas, cf. Mt 22,10: sunégagon pantas ..., ponérous te kai agathous,
teunieron a todos ..., lo mismo malos que buenos; Lc 22,66: sunékbthé ro
presbuterion ..., arkbiereis te kai grammateis, se reunié el presbiterio/sena-
do ..., lo mismo sumos sacerdotes que letrados.

a los cambistas, gr. tén kollubistén se cambia la construccién de geni-
tivo para poder conservar el orden enfitico de la frase griega.

16 no convirtdis, etc., gr. mé poieite... seguido de los términos a quo
y ad quem.

17  pasicn, gr. zélos, celo, pasidn, interés, de donde deriva zelo#és,
zelota, el fandtico, apasionado, nombre aplicado a los nacionalistas que pro-
pugnaban la violencia contra el dominio romano y los que colaboraban con
él. No es seguro que el término designase un grupo politico en tiempo de
Jesds, pero si ciertamente en la época en que se escribié el evangelio.

18 Respondieron entonces ..., diciéndole, gr. apekrithésan oun ... k.
eipan autd. Tanto los verbos como la particula oun identifican a los dirigen-
tes judios (hoi Ioudaioi) con los vendedores de palomas interpelados antes
por Jesuds (2,16).

nos presentas, gr. deiknueis. Piden a Jesis que avale su misién con
algiin prodigio, cf. Mt 12,38; 16,1; Lc 11,16; Jn 6,30; 10,32,

19  Suprimid, gr. lusate, soltad, verbo insélito para significar la destruc-
cién de un edificio, peto que Jesds aplica a su muerte por obra de las auto-
ridades. Para indicar el derribo de un edificio se usa el compuesto kataluéd

A e e o
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(Mt 24,2; 26,61; 27,40; Mc 13,2; 1458; 1529; Lc 21,6; Hch 6,14); en
sentido metaférico, Gdl 2,18; 2 Cor 5,1. El verbo /#6 se usa en Jn en sen-
tido de «desatar» (1,27; 11,44); «abolir/suprimir/invalidar/anulars (5,18:
el sdbado; 7,23: la Ley; 10,35: un pasaje de la Ley).

santuario, gr. naos, la capilla central del templo, donde estaba el local
llamado el Santisimo (el Santo de los Santos), lugar de la presencia divina.
«Templo», en cambio, denota el entero recinto con sus tres atrios. Serd
designado como aulé, atrio, en 10,1. La pericopa 10,1ss presenta paralelos
con la presente, cf. 2,15; 10,4.

i CONTENIDO Y DIVISION

Anunciado en Cand el fin de la alianza antigua y su sustitucién por la
que hard Jests, éste comienza el primer ciclo de su actividad, el de la susti-
tucién de las instituciones que pertenecfan a aquella alianza, La primera
serd el templo, centro religioso y simbolo nacional de Israel, cuya cortupcién
denuncia en esta pericopa.

Ya en el prélogo, Jests, la Palabra hecha hombre, aparecia como el lugar
donde brillaba la gloria de Dios, la nueva tienda, en paralelo con la del Exo-
do, sustituida mds tarde por el santuario del templo. Se comprende, por
tanto, que al iniciar su actividad, sea el templo la primera institucién con la
que se revela incompatible. Mientras los sindpticos sitdan este episodio al
final de la actividad de Jesds (Mt 21,12s; Mc 11,15-17; Lc 19,45s), Jn,
coherente con su pensamiento teolégico, lo coloca al principio. Jests susti-
tuye al santuario (2,21).

El templo era, en principio, el lugar de la presencia de Dios, y alll se
celebraban el culto y las fiestas. Era al mismo tiempo la sede del poder reli-
gioso y politico, donde se reunia el Gran Consejo (Sanedrin), érgano supre-
mo de poder en la sociedad judia. El culto desplegaba sus ceremonias sobre
todo en las fiestas. En este evangelio se mencionan seis, y cada una provoca
un conflicto entre Jesis y «los judios», es decir, los dirigentes o partidarios
del régimen.

La mera presencia de Jests, el nuevo templo, en el antiguo produce
siempre una tensién; por eso, sus grandes polémicas con «los judios» se
desarrollan precisamente en él (7,14-8,59; 10,22-39) y allf hace sus grandes
denuncias. Por la misma razén forma parte de su misién sacar al pueblo del
templo (2,15; 10,4; cf. 12,12ss). La razén que sirve de base a la condena
de Jests serd considerarlo un peligro para el templo y la nacién (11,48s).

Después del verso introductorio (2,13), que sefiala la ocasién del viaje
de Jests, el episodio aparece dividido en dos partes, terminada cada una con
una exposicion del pensamiento ‘de los discipulos (2,17.22). La primera
expone la actuacién de Jesds en el templo (2,14-17); la segunda, la reaccién
de las autoridades y el desafio de Jests (2,18-22).

En resumen:

2,13: Ocasién v viaje de Jests.
2,14-16:  Actuacién de Jests en el templo.
2,17: Interpretacién erténea de los discipulos.

2,18-21: Reaccién de los dirigentes y desafio de Jests.
2,22: Comprensién posterior de los discipulos.




LECTURA
Qcasién y viaje de Jesds

2,13 Estaba cerca la Pascua de los Judios y Jesds subié a Jerusalén.

Es la primera de las tres Pascuas que se mencionardn en el evange-
lio (cf. 6,4; 11,55). La Pascua era una de las fiestas que requerian la
peregrinacién a Jerusalén, la capital. Aunque, en la primera época de
Israel, era una fiesta familiar, después de la centralizacién del culto se
habfa obligado a sacrificar el cordero en el templo, y todos los israelitas
mayores de doce afios estaban obligados a ir a la capital. Acudian tam-
bién judios del extranjero. En tiempo de Pascua, Jerusalén aumentaba
considerablemente su poblacién. Siendo de unos 55.000 habitantes, po-
dia recibir como media hasta 125.000 peregrinos por Pascua®. El total
aproximado de victimas pascuales que se sacrificaban era de 18.000 2.
El afio 6 d. C. la Pascua fue la ocasién para el levantamiento de Judas
Galileo; era, pues, momento propicio para la exaltacién politica nacio-
nalista.

La denominacién usual en Jn, «la Pascua/la fiesta de los Judios», es
intencionada. No se encuentra nunca en el AT, donde siempre es «la
Pascua o la fiesta del Sefior» (cf. nota a 2,13). El sentido peyorativo
que tiene ordinariamente en Jn la expresién «los Judios» muestra la
intencién del evangelista. Se trata de la fiesta oficial, regida y utilizada
por las autoridades. La denominacién «de los Judios» apatecerd en 5,1;
6,4; 7,2 y, por tltima vez, en 11,55. Se aplica, por tanto, a tres Pas-
cuas (2,13; 6,4; 11,55) y a dos fiestas intermedias (5,1, no especifica-
da; 7,2, la fiesta de las Chozas). Cada fiesta oficial desencadenard un
conflicto entre los judios del régimen y Jests, respondiendo a menudo
a una accién de éste. Las antiguas fiestas israelitas, celebradas en honor
de Dios, en las que el pueblo era protagonista, han pasado a ser fiestas
oficiales, impuestas, donde el pueblo no tiene nada que celebrar, dada
la opresién en que se encuentra. Esto serd visible sobre todo en 5,1
y 6,4. A partir de 11,55, dltima mencién de la Pascua de los Judios,
esta fiesta se llamard simplemente «la Pascua», puesto que va a ser la
Pascua de Dios, en la que setd inmolado el Cordero de Dios.

La Pascua, en su origen, habia sido la fiesta de la liberacién de
Egipto, celebrando el fin de la esclavitud y la fundacién de Israel como
pueblo. La denominacién «de los Judfos», que la hace fiesta del régimen
opresot, muestra que su sentido se ha desvirtuado®: ya no queda mds

' Cf. J. Jeremias, Jerusalén, p. 100s.

2 Ibid.

* Cf. Mal 2,1-3: «Y ahora os toca a vosotros, sacerdotes: Si no me obedecéis
y no os proponéis honrarme —dice el Sefior de los ejércitos— os enviaré mi mal-
dicién; maldeciré vuestras bendiciones, las maldeciré porque no hacéis caso. Mirad
que os arranco el brazo y os arrojo basura a la cara, la basura de vuestras

fiestas...».
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que la fachada de la fiesta, el pueblo ha vuelto a la esclavitud. Serd Je- ,
stis quien proponga su Exodo en la segunda Pascua (6,4) y lo lleve a
efecto con su pasién y muerte (18,1 Lect.). El serd el liberador que .
haga entrar a los suyos en la tierra prometida (6,49 Lect.).

Esta denominacién peyorativa crea también una distancia. Esta Pas-
cua no lo es para Dios ni para Jests; tampoco para los destinatarios del
evangelio, que descubren su verdadera indole. Jn distancia al lector de
las fiestas, como Jests se distancia de la Ley judia (7,19: Moisés os
dejé la Ley; cf. 8,17; 15,25), que las fundaba.

Jestis escoge una ocasién clamorosa para comenzar su vida pudblica
y revelar su mesianidad. Al estar Jerusalén llena de peregrinos, su actua-
cién tendria inmediatamente resonancia a escala nacional.

Actuacién de Jesis en el templo

14 Encontré en el templo a los vendedores de bueyes, ovejas y palo-
mas y a los cambistas instalados.

El viaje estd resumido; la natracidn, acelerada (subid, encontrd);
Jests es situado directamente en el templo. Se enumeran detalladamen-
te las diversas clases de vendedores y los cambistas, para mostrar el am-
biente que reinaba alli. No encuentra Jesds gente que busque a Dios,
sino comercio. La fiesta era un medio de lucro para los dirigentes. Era
éste el gran mercado anual que comenzaba tres semanas antes de Pascua;
el importe de las licencias para la instalacién de los puestos comerciales
revertia al sumo sacerdote *. Habfa tiendas que pertenecfan a la familia
de éste. Es probable que el comercio de animales para los sacrificios
estuviese en manos de la poderosa familia del sumo sacerdote Ands
(cf. 18,13.14) 5.

Jests va a ocupar el centro de la escena; los discipulos serdn men-
cionados sélo como observadores (2,17). Va a comenzar su vida piblica
en la capital, en el templo y en una gran festividad. El elige la ocasién
y la sefial que va a dat ®.

15a y baciendo como un azote de cuerdas.

El azote (cf. nota) era un simbolo proverbial para designar los dolo-
res que inaugurarfan los tiempos mesidnicos. Se representaba al Mesias
con el azote en la mano para fustigar los vicios y malas practicas. El
gesto de Jests era, pues, una sefial mesidnica transparente: se revela
en el templo como Mesias, respondiendo al texto de Zac 14,21, donde,
anunciando el dia del Sefior, se afirma: «y ya no habrd mercaderes en el

* Cf. Leipoldt-Grundmann, E! Mundo del Nuevo Testamento, 1, p. 199.

5 J. Jeremias, Jerusalén, p. 65.

¢ Cf. Zac 6,12-13: «Asf dice el Sefior de los ejércitos: Ahi estd el hombre
llamado Germen, que construir el templo - su descendencia germinards.
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templo del Sefior de los ejércitos aquel dia». La manifestacién de Jesds
es inequivoca.

15b a4 todos los echd del templo, lo mismo a las ovejas que a los
bueyes.

El gesto de Jests se inserta en la denuncia que los profetas habfan
hecho del culto expresado en los sacrificios, un culto hipécrita que iba
de la mano con la injusticia y la opresién del pobre”. Pero Jesis va
mds lejos que los profetas. Al expulsar del templo a los animales, mate-
rial de los sacrificios, declara la invalidez de los mismos y del culto ente-
ro, del que los sacrificios constituian el momento cumbre.

El no denuncia solamente el culto que encubre la injusticia, sino el
culto que es en si{ mismo una injusticia, por ser un medio de explotacién

7 Cf. Is 1,11-17: «¢Qué me importa el nimero de vuestros sacrificios? —dice
el Sefior—. Estoy harto de holocaustos de carneros, de grasa de cebones; la sangte
de novillos, corderos y machos cabrios no me agrada. ¢Por qué entrdis a visitar-
me? ¢Quién pide algo de vuestras manos cuando pisdis mis atrios? No me traigdis
mds dones vacios, més incienso execrable. Novilunios, sdbados, asambleas, no los
aguanto, Vuestras solemnidades y fiestas las detesto; se me han vuelto una carga
que no soporto mas. Cuando extendéis las manos, cierro los ojos; aungque multi-
pliquéis las plegarias, no os escucharé. Vuestras manos estdn llenas de sangre. La-
vaos, purificaos, apartad de mi vista vuestras malas acciones. Cesad de obrar mal,
aprended a obrar bien; buscad el derecho, endetezad al oprimido, defended al
huérfano, proteged a la viuda»; cf, 58,1-2; Jr 7,21-26: «Afadid vuestros holocaus-
tos a vuestros sacrificios y comeos la carne; pues cuando saqué a vuestros padres
de Egipto, no les ordené ni hablé de holocaustos y sacrificios; ésta fue la orden
que les di: *Obedecedme, y yo seré vuestro Dios y vosotros serdis mi pueblo;
caminad por el camino que os sefialo y os itd bien’. Pero no escucharon... Desde
que salieron vuestros padres de Egipto hasta hoy les envié a mis siervos los pro-
fetas un dia y otro dia, pero no me escucharon...»; Os 5,6-7: «Con ovejas y vacas
irdn en busca del Sefior sin encontrarlo, pues se ha apartado de ellos»; 8,13:
«Aunque inmolen victimas en mi honor y coman la carne, al Sefior no le agradan.
Tiene presente sus culpas y castigatd sus pecados»; Am 4,4s: «Marchad a Betel a
pecar, en Guilgal pecad de firme: ofreced por la mafiana vuestros sacrificios y en
tres dfas vuestros diezmos; ofreced 4zimos, pronunciad la accién de gracias, anun-
ciad dones voluntarios, que eso es lo que os gusta, israelitas (a las vacas de Basdn,
las mujeres ricas de Samaria; pecar es ofrecer sacrificios)»; cf. 4,1: «Oprimis a los
indigentes, maltratdis a los pobres»; 5,21-24: «Detesto y rehtso vuestras fiestas,
no me aplacan vuestras reuniones litdrgicas; por muchos holocaustos y ofrendas
que me traigdis, no los aceptaré ni miraré vuestras victimas cebadas. Retirad de mi
presencia el barullo de los cantos, no quieto oir la musica de la citara; que fluya
como agua el derecho y la justicia como arroyo perenne»; Eclo 34,18-20: «Sacrifi-
cios de posesiones injustas son impuros, ni son aceptados los dones de los inicuos;
el Altisimo no acepta las ofrendas de los impios ni por sus muchos sacrificios les
perdona el pecado; es sacrificar un hijo delante de su padre quitar a los pobres
para ofrecer sacrificio»; 35,14-20: «No lo sobornes, porque no lo acepta, no con-
fies en sacrificios injustos; porque es un Dios justo que no puede ser parcial; no
es parcial contra el pobre, escucha las sdplicas del oprimido; no desoye los gritos
del huérfano o de la viuda cuando repite su queja; mientras le corren las l4grimas
por las mejillas y el gemido se afiade a las ldgrimas, sus penas consiguen su favor
y su grito alcanza las nubes»; Sal 50,13: «¢Comeré yo catne de toros, beberé san-
gre de machos cabrios?».
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del pueblo. Jestis no propone, como los profetas, la reforma, sino la
aboelicidn,

La expulsién material de ovejas y bueyes constituye un gesto simbé-
lico. Las ovejas van a ser figura del pueblo y, en particular, de los que -
sigan a Jests (10,1ss). La frase de 2,15: a todos los echd del templo
{ovejas y bueyes) estd en paralelo con la de 10,4: cuando las eche fuera
a todas (sus ovejas), que se refiere también al templo, mencionado como
«atrio» (10,1 nota). Las ovejas son, por tanto, figura del pueblo, ence-
rrado en el recinto donde estd condenado al sacrificio, porque los diri-
gentes, siendo ladrones (10,8 y 12,6 Lects.), no entran en él mds que
para robar, sacrificar (alusién a los sacrificios que no son en realidad
de ganado, sino del pueblo mismo) y destruir (10,10). Roban lo que
no es suyo, explotan al pueblo, verdadera victima del culto, sacrifican
y destruyen el rebafio, a cuya costa viven.

15¢ & los cambistas, les desparramé las monedas y les volcd las mesas.

Los cambistas estaban «instalados» (lit. sentados); el sistema banca-
rio estd instalado en el templo. Ofrecian la oportunidad de cambiar mo-
neda para pagar el tributo del templo, prescrito en moneda legitima; el
templo mismo acufiaba moneda, pues no podfan admitirse en el tesoro
las que llevasen la efigie de reyes paganos u otras imigenes. El gesto de
Jests denuncia, por tanto, como un abuso el tributo al templo, una de
sus principales fuentes de ingresos (cf. Excursus, p. 936).

El culto propotcionaba enormes riquezas a la ciudad. Sostenia a la
nobleza sacerdotal, al clero y a los empleados del templo. El gesto de
Jestis toca, por tanto, un punto neurdlgico: el sistema econémico del
templo, con su enorme aflujo de dinero procedente de todo el mundo
conocido, desde Mesopotamia hasta el occidente del Mediterrdneo. Era
otra forma de explotacién.

16 y a los que vendian palomas les dijo: «Quitad eso de abi: no con-
virtdis la casa de mi Padre en una casa de negocioss.

Mientras las palomas eran los animales sacrificiales de menor impor-
tancia, son éstos, sin embargo, los dnicos vendedores a quienes se dirige
Jests, v a los que hace responsables de la corrupcién del templo. Por
otra parte, no toca él las jaulas de las palomas, son ellos los que deben
quitarlas. Este trato seria desproporcionado a menos que estos vendedo-
res tengan un significado central en la narracién. De hecho, la respon-
sabilidad exclusiva que les atribuye Jesis en la profanacién del templo
los hace figura de la jerarquia sacerdotal. De ahi su relacién con el sim-
bolismo de las palomas.

La paloma era el animal usado en los holocaustos propiciatorios
(Lv 1,14-17) y en los sacrificios de purificacién y expiacién (Lv 12,8;
15,14.29), especialmente si los que habian de ofrecerlos eran pobres
(Lv 5,7; 14,22.30s). Holocaustos y sacrificios eran maneras de recon-
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ciliarse con Dios. Se encuentra aqui el mismo tema presentado en Cand
bajo el simbolo de las tinajas; el sacrificio de las palomas entra dentro
de «la purificacién de los Judios» (2,6). Los vendedores de palomas
son, por tanto, los que ofrecen por dinero la reconciliacién con Dios
y representan a la jerarquia sacerdotal, que comercia con el favor de
Dios. Como en Can4 el vino del Espiritu se oponia a las tinajas vacias
(2,9 Lect.), asi las palomas sacrificiales se oponen al Espiritu, la paloma
bajada del cielo (1,32), que es el amor y favor gratuito de Dios (1,14:
kharis) y autor de la verdadera y definitiva purificacién del hombre
(2,9b-10 Lect.).

La jerarquia del templo explota en particular a los pobres ofrecién-
doles por dinero presuntos favores de Dios. Por eso, en contraste con
las dos ocasiones antetiores, ganado y cambistas, Jestis no ejecuta accién
alguna, se dirige a los vendedores mismos. Son ellos los que tienen que
desistir de su comercio, que presenta a Dios como un comerciante mds.
De ahi que esta acusacién sea la mds grave de las tres que hace Jests:
explotacién del pueblo por medio del culto (sacrificios de animales),
y del impuesto (cambistas), peto, sobre todo, por el interesado engafio
de los pobres con el fraude de lo sagrado.

Jests actda como Hijo, en sentido exclusivo (i Padre); es él quien
representa al Padre en el mundo. Al expresar esa relacién particularfsi-
ma con Dios, afirma una vez mds su mesianidad, por alusién a Sal 2,7:
«Hijo mio eres td», palabra que Dios dirige al Mesfas-rey (ibid. 2,6).

La repeticién del término casa (casa de mi Padre, casa de negacios),
que denota habitacién estable, indica la sustitucién permanente del culto
a Dios por el comercio. El templo ya no es tal, sino un mercado; el
dios primario del templo es el dinero. El culto se ha convertido en un
pretexto para el lucro, que es su objetivo principal. Pero, puesto que
el templo lleva atn el nombre de Dios, los acusa de atribuir la explota-
cién a Dios mismo. El lugar donde Dios debetfa manifestar su glotia,
su amor fiel al hombre, es un lugar de engafio y de abuso.

Al llamar a Dios «mi Padre», Jests lo saca del templo; la relacién
con €l no es religiosa, sino familiar, en el 4mbito doméstico. El término
desacraliza a Dios. La relacién con él no es ya de temor, sino de amor,
intimidad y confianza. En la casa de su Padre no puede haber comercio;
siendo casa de familia, todo pertenece a todos. En aquella masa de ex-
plotadores y explotados, sélo Jesds se siente Hijo. El pueblo establece
relacién con Dios mediante el dinero, encontrande un Dios opresor, no
un padre. Y esta corrupcién religiosa es culpa de los dirigentes (no con-
virtdis).

Tal es la denuncia que hace el Mesfas de la situacién: Dios esta
subordinado a la codicia y es utilizado para explotar a la gente. Se com-
prende la denominacién «la Pascua de los Judios». Es una Pascua utili-
zada en beneficio de los dirigentes, que desangran al pueblo en nombre

de Dios.
Jestis denuncia la institucién central de Israel, simbolo del pueblo
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mismo y de su eleccién divina. Se queja de que el templo no haya cum-
plido su misién histdrica, ser signo de la habitacién de Dios en medio
del pueblo. De hecho, el aparato administrativo de cometcio y sacrificios
no habfa existido al principio, como ya lo habian anunciado Jr 7,22:
«Cuando saqué a vuestros padres de Egipto, no les ordené ni hablé de
holocaustos y sacrificios», y Am 5,25: «¢Es que en el desierto, durante
cuarenta afios, me trafais ofrendas y sacrificios, casa de Israel?». La
tienda del desierto, a la que sucedié el templo, habfa sido el signo de
la presencia salvadora de Dios, de su actividad en favor del pueblo.
Al referirse Jn a la tienda, llena de la gloria de Dios (1,14; ¢f. Ex 40,
34ss), alude a la del desierto para expresar la presencia de Jesds en la
comunidad y en el mundo. En cambio, el Dios liberador y salvador
habfa pasado a ser un Dios exigente y explotador; no el Dios que daba
vida, sino el que la exigia para si.

Aunque para muchos el culto del templo fue de hecho ocasién de
profunda experiencia religiosa (cf., por ej., Sal 42), Jn, que no hace la
historia de la piedad israelita, ve el templo en tiempo de Jesdis como
un instrumento de explotacién de manos de los dirigentes.

La antigua tienda/templo habia tenido su misién histérica: preparar
a la etapa definitiva que se realiza en Jests. Por culpa de los dirigentes,
no ia ha cumplido.

El templo era una realidad estética; para ir a €l tenfa el hombre que
salir de su historia, de su vida. La tienda del desierto, en cambio, sede
de la gloria de Dios, caminaba con el pueblo, lo guiaba y acompafiaba;
con él Dios se hacfa historia. A la tienda, Dios bajaba; al templo, el
hombre tiene que subir hasta Dios.

En adelante, 1a manifestacién de la gloria de Dios se hard en Jess,
la Palabra hecha hombre, que ha plantado su tienda entre nosotros
{(1,14). Como en el desierto, la presencia de su amor acompafiard a su
comunidad en la historia. La antigua tienda era figura de la nueva rea-
lidad.

Juan Bautista habfa anunciado a los judios: «entre vosotros se ha
hecho presente, aunque vosotros no sabéis quién es» (1,27), y los discipu-
los preguntaron a Jests: «Maestro, ¢dénde vives?» (1,38). Jests, la pre-
sencia dindmica de Dios entre los hombres, no tiene residencia fija; en
este evangelio Jests no tiene domicilio permanente ni un centro de ope-
raciones particular. Va y viene, segin las circunstancias. Pero donde él
esté, alli se encuentra el acceso a Dios (1,51; 5,13 Lect.).

La frase de Jesds a los vendedores/dirigentes es, sin embargo, exhor-
tacién al mismo tiempo que denuncia: Jesds no viene sencillamente a
condenatlos (3,17; 12,47), sino a invitarlos a responder a la luz; por
eso emplea la expresién: no convirtiis, dejando abierta la posibilidad
de rectificar. El denuncia su injusticia, para que ellos recapaciten y dejen
de practicarla. No da sentencia contra nadie, es el hombre mismo el que
se da su propia sentencia, respondiendo o negdndose a responder a la
luz que lo ilumina (1,9; 3,18.19).
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Resumiendo el contenido de la actuacién de Jests, éste anuncia en
primer lugar su intencién de sacar a la gente (simbolizada por las ovejas)
fuera de la institucién religiosa, que destroza al pueblo con el culto, los
impuestos y el fraude de lo sagrado. Los explotadores son las autorida-
des del templo, el sacerdocio, infiel a su misién, y los dirigentes judios
en general, que, con su proceder, deforman la imagen de Dios, convir-
tiéndolo en un tirano. Lo mismo que la Ley alejaba a Dios e impedia
la experiencia de su amor (2,6), asi el templo y el culto retratan a un
Dios 4vido y exigente, en lugar de un Padre, dador de vida.

Interpretacién errénea de los discipulos

17 Se acordaron sus discipulos de que estaba escrito: «La pasién por
ty casa wme COnSumird».

La primera reaccidén al gesto de Jesiis es la de los discipulos, que
aparecen como espectadores de la escena y la asocian con el texto del
Sal 69,10 (LXX 68,10, salmo usado con sentido mesidnico en 15,25
y 19,28s). Como en otras ocasiones, Jn adapta el texto, cambiando aqui
el pasado (LXX) por el futuro (la pasién por tu casa me consumié/con-
sumird). El futuro que los discipulos ponen en el antiguo texto sefiala
el presente de Jesds. La palabra clave es «celo» (gr. zélos, interés, ardor,
pasién), de la que derivaron el adjetivo «zelota», el observante y defen-
sor acérrimo de la Ley (2 Mac 4,2) y el verbo correspondiente (con-
fréntese 1 Mac 2,26.27.50.58). Tal apelativo caracterizé a los naciona-
listas fandticos que fomentaron la guerra contra los romanos hasta la
destruccién de Jerusalén (70 d. C.).

Sin embargo, en el AT, el «celo» se asocia patticularmente con el
profeta Elfas y puede decitse que es su caracterfstica. En el episodio del
monte Horeb responde asi a Dios, que lo interpela: «Me consume el
celo por el Sefior, Dios de los ejércitos, porque los israelitas han aban-
donado tu alianza, han derruido tus altares y asesinado a tus profetas»
(1 Re 19,10.14). Dios le encarga entonces consagrar teyes y un profeta
sucesotr suyo que castiguen a los prevaricadores (1 Re 19,15-18), La
matanza final, en cumplimiento de este encargo, se narra en 2 Re 10,
1-28 (cf. v. 17).

El celo violento de Elias queda retratado en Eclo 48,1-11: «Enton-
ces surgi6 un profeta como un fuego, cuyas palabras eran un horno
encendido: les quité el sustento del pan, con su celo los diezmdé ...
iQué terrible eres, Elfas! ¢Quién se te compara en gloria?».

Precisamente en relacién con el templo aparece en Mal 3,1ss el men-
sajero de la alianza, que habfa de purificarlo, restableciendo el culto
auténtico. Este mensajero habfa de preparar el camino del Sefior. Des-
pués del reproche por la falta de observancia de la Ley (3,7ss) y la
exhortacién a practicarla (3,22), se pone en paralelo el envio de Elfas,
antes del dfa del Sefior (3,23s), con el del primer mensajero (3,1).
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Estos datos, asociados al concepto de «celo/pasién», permiten la
interpretacién del gesto de Jesis como el de un Mesias animado por el
celo de Elias y reformador de las instituciones centradas en el templo.
Asi lo interpretan los discipulos, seguidos mds tarde por los muchos
que dardn su adhesidén a Jesis en Jerusalén (2,23-25) y, en particular,
en el aspecto de Mesfas-maestro, custodio e intérprete de la Ley, por el
grupo fariseo representado por Nicodemo (3,1ss).

La interpretacién que dan los discipulos responde a datos ya encon-
trados. Segtin la declaracién de Felipe a Natanael, Jesds era el Mesias
segtin la Ley y los anuncios proféticos (1,45). No es extrafio, por tanto,
que vean en su gesto la afirmacién del ideal nacionalista y en su persona
al sucesor de David (1,49) que habia de purificar las instituciones y
ocupar el poder en Jerusalén.

Pero Jests no se presenta como un reformista, él no pretende apo-
derarse del templo ni destituir a sus autoridades. Denuncia la situacién
para hacer comprender al pueblo el verdadero cardcter del culto oficial.
El viene a sustituirlo, ya que la nueva alianza va a tomar el puesto de
la antigua, a la que pettenecia el templo. Asi lo ha anunciado al expul-
sar a las ovejas. No va a restaurar la pureza de las instituciones. Estas
han de desaparecer ante la nueva realidad, la manifestacién plena y defi-
nitiva de la. gloria/amor de Dios en él.

Reaccién de los dirigentes y desafio de Jesds

18 Respondieron entonces los dirigentes judios, diciéndole: «;Qué
sefial nos presentas para bacer estas cosas?».

Segunda reaccidn. En el templo, los dirigentes son los sumos sacet-
dotes, los que enviardn satélites para detener a Jesds (18,3). Son ellos
los que ahora le responden, identificindose con los vendedores a quienes
él ha exhortado a poner fin al comercio sacro (cf. nota).

No hacen caso de la exhortacién. Reaccionan pidiéndole credencia-
les; exigen una sefial que acredite el derecho de Jesds para actuar asf.
En cuanto autoridades, se erigen en jueces, le piden pruebas que los
convenzan de la legitimidad de su actuacién. Parten de una posicién
de fuerza, de derecho adquirido; son los duefios del templo: ven en
Jests un rival y en su actuar una intromisién. Ellos estdn acreditados
por la institucién misma; quieren saber quién lo acredita a é€l.

Ni por un momento se les ocurre dudar de la legitimidad de su
posicién; no se preguntan si la denuncia de Jests estd justificada. No
miran lo real, sino Unicamente lo juridico. En este terreno piensan
tener el triunfo asegurado. No admiten que una critica pueda estar acre-
ditada por la evidencia de los hechos.

Sin embargo, la funcién de un templo consistia en significar la pre-
sencia activa de Dios; la manifestacién de esa gloria/presencia habfa
sido la caracterfstica del antiguo taberndculo. Asf aparece en Ex 40,34.
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38: «Entonces la nube cubrié la Tienda del Encuentro, y la gloria del
Sefior llené el santuario. Cuando la nube se alzaba del santuario, los
israelitas levantaban el campamento en todas las etapas. Peto cuando
la nube no se alzaba, los israelitas esperaban hasta que se alzase. De dia
la nube del Sefior se posaba sobre el santuario, y de noche el fuego,
en todas sus etapas, a la vista de toda la casa de Israel». Los dirigentes,
al convertir la casa de Dios en un mercado, han suprimido su presencia.
Han anulado asi la funcién del templo y la suya propia. La protesta
estaba justificada en si misma. Pero ellos, los que han perdido sus titu-
los, siguen exigiendo credenciales.

Las sefiales que acreditardn a Jesds setdn las que realice en benefi-
cio del hombre (5,36; 10,25.38; 14,11); tnicas pruebas que él aducird
para demostrar la legitimidad de su misién.

19 Les replicé Jesds: «Suprimid este santuario y en tres dias lo levan-
tarés.

La palabra que usa Jesds, santuario (cf. nota), designaba la tienda
del desierto y, en el moderno templo, la capilla que simbolizaba la pre-
sencia de Dios. Jests es el santuario; como Hijo, asegura la presencia
de Dios en el mundo y, por tanto, tiene derecho a eliminar los obsticu-
los a ella.

Le han pedido una sefial; €l les da la de su muerte, que serd su mé-
ximo servicio a la humanidad y la mdxima manifestacién de la gloria de
Dios, es decir, de la presencia de su amor; la muerte hard de €l el san-
tuario dnico y definitivo.

Jests los desaffa a suprimir el templo que es él mismo; ellos lo ma-
tardn, pero no logrardn destruirlo; volverd a levantarlo en tres difas.
Movidos de su afdn de lucro y de poder han quitadc su validez al tem-
plo antiguo y van a intentar anular a Jests. Matdndolo, querrdn eliminar
la presencia de Dios. De hecho, lo condenardn por consideratr que lo gue
bace, sus sefiales, constituyen un peligro para el templo (11,47s). La
misma 16gica que los habia llevado a ahogar en éste la presencia de Dios
les hace intolerable toda otra ptresencia suya fuera de él. Tratardn de
eliminar la que brilla en Jestus. Peto Dios no es divisible; al matar a
Jestis matardn para ellos toda presencia de Dios e invalidardn ellos mis-
mos su propio templo, que perderd el derecho a llamatse tal (20,7 Lect.).
El fin de los templos estd ligado a la muerte de Jesds (cf. 4,21). Pero
él va a rehacer la presencia de Dios que ellos suprimen. El es quien la
garantiza en el mundo, a pesar de ellos, que la destruyen por el comer-
cio y el homicidio (cf. 8,44; 10,8.10).

La frase: en tres dias lo levantaré, que alude a la resurreccién de
Jests, debe compararse con la de 11,39, en la cual Marta, la hermana
del difunto Lézaro, cree que la muerte es definitiva por llevar ya cuatro
dias en el sepulcro. El cuarto dia, la descomposicién del caddver comien-
za a borrar sus rasgos. De ahi la creencia en la muerte definitiva a par-
tir de este dia. Los tres dfas, mds que un determinacién temporal, signi-
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fican, por tanto, una estancia transitoria, un estado que no adquiere
cardcter definitivo. La muerte de Jests incluird la continuidad de la vida.

20 Repusieron los dirigentes: «Cuarenta y seis afios ba costado cons-
truir este santuario, y Jté vas a levantarlo en tres dias? ».

Se fijan sélo en el santuario como edificio, no como lugar de la pre-
sencia de Dios. Ellos llevan la gestién del templo como negocio, no
como casa del Padre; con esa mentalidad, la afirmacién de Jesis les
resulta incomprensible.

21 Pero él se referia al santuario de su cuerpo.

El cuerpo de Jests es mencionado de nuevo en 19,31.38.40; 20,12,
con ocasién de la sepultura y de la bdsqueda por parte de Maria Mag-
dalena. El cuerpo, por tanto, designa a Jesds, no a la comunidad cris-
tiana; es Jesds en cuanto realidad visible. Ese templo, que ya existe,
quedaré definitivamente levantado con su resurreccién, cuando los hom-
bres puedan beber en €l el agua del Espiritu (7,37-39).

_ El cuerpo, la humanidad de Jesiis, es santuario porque contiene la
plenitud del Espiritu de Dios (1,32) que lo lleva al don de si mismo,
por el cual comunica el Espiritu (7,37ss; 19,34). Todo hombre, solidario
con él en su humanidad (19,31), al recibir el Espiritu, e impulsado por
su dinamismo, se vincula a Jesds, dando como él la vida (19,18) para
comunicarla, realizando en si el proyecto de Dios y manifestando su
gloria (21,19). Esta solidaridad con Jesds en su muerte por el hombre
estd expresada en Jn por la necesidad de comer su carne y beber su
sangre {6,53).

De su plenitud de gloria/amor leal, recibe la comunidad (1,16); al
ser portadora de la gloria (17,22) es, como Jests, templo de Dios. Lo
que se aplica a la comunidad ha de entenderse también de cada miem-
bro de ella en la medida en que se manifieste en él la actividad del
amor: uno que me ama, cumplird mi mensaje y mi Padre le demostrars
su amor: vendremos a 8] y nos quedaremos a vivir con él (14,23).

Comprensién posterior de los discipulos

22 Asi, cuando se levantd de la muerte se acordaron sus discipulos de
que habia dicho esto y dieron fe a aquel pasaje y al dicho que habia
pronunciado Jesis.

Los hechos iluminan las palabras, sin la experiencia no hay entero
conocimiento. Ante su muette y resurreccidn, los discipulos ya no aso-
ciardn directamente la escena del templo con el AT, sino con las pala-
bras de Jesds (babia dicho esto) y con su realizacién. Antes habfan in-
terpretado su gesto en coherencia con el pasado (Sal 69,10), como celo
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por el templo material; cuando resucite, lo comprenderdn como pasién/
celo por la presencia liberadora de Dios entre los hombrtes, que lo ha
llevado hasta la muerte. A la luz de los hechos y de sus palabras verin
también hasta qué punto eran verdad las palabras del salmo (me con-
sumird). Comprenderdn entonces que él es el nuevo santuario, y la fal-
sedad de su primera interpretacién.

Al sefialar Jn que los discipulos no comprendieron hasta después
de la resurreccién de Jestls, avisa al lector sobre el significado de ciertas
posturas de discipulos que encontrard en sucesivos pasajes del evangelio.
Durante todo el relato seguird en vigor para ellos la primera interpre-
tacién que han dado de este hecho, viendo a Jesis como Mesias que,
segin la concepcién del tiempo, deberfa instalarse como rey en Jerusa-
lén. Ya habfa sido preparada esta reaccién en 1,45 (Al descrito por
Moisés en la Ley, y por los profetas) y 1,49 (t4 eres el Hijo de Dios,
ti eres rey de Israel). No tendrd nada: de extrafio el intento de hacerlo
rey (6,15).

Coexiste, por tanto, en los discipulos la adhesién a Jests, nacida de
la experiencia de su amor (2,11), con una ideologia anterior a la fe,
el apego a su tradicién. Esta doble lealtad continuard a lo largo de todo
el relato. La persistencia en la idea tradicional del Mesfas-rey terreno
hard que abandonen a Jesds (6,16ss). Aun después de la muestra de
amor de éste, que los recupera (6,19-21), la explicacién de su programa
y del compromiso que exige la fe en él (6,22-59) provocatd una profun-
da crisis en el grupo de discipulos, de los cuales la mayor parte lo aban-
donard definitivamente (6,60-66). Aun los que optan decididamente por
él (6,67-71) no renunciardn a su ideologfa, como se ve claramente en el
caso de Pedro con ocasién del lavado de los pies (13,8-10), por su arro-
gancia en querer morir por Jests (13,36-38), en su conato de ataque
en el huerto (18,10-11) y en su desdnimo ante la detencién de Jests,
que lo lleva a negar su identidad de discipulo (18,15-18.25-27).

SINTESIS

Desde el prélogo ha aparecido Jestis Mesias como el lugar donde
reside la plenitud de la gloria de Dios (1,14.17), por eso Jn comienza
la actividad pablica mostrando su incompatibilidad con el templo oficial.
En aquella ciudadela del régimen judio y usando simbolos (el azote),
que declaran su calidad de Mesias, propone abiertamente su intencién
y hace su denuncia, mds con acciones que con palabras. Escoge una oca-
sién en que la ciudad estd llena de peregrinos; quiere que su actuacién
sea una proclama que alcance a todos los 4ngulos del pafs.

Simbédlicamente, con la expulsién del ganado, anuncia su propésito
de liberar,al pueblo de la explotacién disfrazada del culto, denuncia el
dominio del dinero y acusa a las autoridades religiosas de abusar de los
pobres con el comercio de lo sagrado. :
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Por un lado, da a conocer al pueblo el verdadero caricter de la ins-
titucién religiosa, preparandolo a aceptar el éxodo que él va a proponer
miés adelante; por otra, acusa a los dirigentes de haber desvirtuado la
misién histérica del templo en beneficio de sus propios intereses.

La reaccién de las autoridades es tipica; en lugar de abandonar su
evidente injusticia, se oponen a Jesds. De todos modos, el templo ha
caducado; serd la petsona de Jesds la que lo sustituya, pues en €l esta
el Padre presente. Dios se relaciona con el hombre ddndole vida, no exi-
giendo muerte; habitard en el hombre mismo, no en edificios.
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SUSTITUCION DE LA LEY: EL HOMBRE LEVANTADO EN ALTO

Jn 2,23-3,21: Reaccidén a la escena del templo

# Mientras estaba en Jerusalén, durante las fiestas de Pascua, mu-
chos prestaron adhesién a su figura al presenciar las sefiales que él rea-
lizaba. * Pero é€l, Jests, no se confiaba a ellos, por conocerlos a todos,
® no necesitando que nadie hiciera declaraciones sobre el hombre, pues
él conocia lo que el hombre llevaba dentro.

3 !Abora bien, habfa un hombre del grupo fariseo, de nombre
Nicodemo, jefe entre los Judios. > Este fue a verlo de noche y le dijo:

—Rabb{, sabemos que has venido de parte de Dios como maestro,
pues nadie puede realizar las sefiales que t estds realizando si Dios no
estd con €l

3 Jestis le replicé:

—3i, te lo aseguro: Si uno no nace de nuevo, no puede vislumbrar
el reino de Dios.

*Le objeté Nicodemo:

—¢Cémo puede un hombre nacer siendo viejo? ¢Es que puede en-
trar por segunda vez en el seno de su madre y nacer?

>Repuso Jesiis:

—DPues si, te lo aseguro: Si uno no nace de agua y Espiritu, no
puede entrar en el reino de Dios. ® De la carne nace carne, del Espiritu
nace espiritu. ” No te extrafies de que te haya dicho: «Tenéis que nacer
de nuevos. ® El viento sopla donde quiere, y oyes su ruido, aunque no
sabes de dénde viene ni adénde se marcha. Eso pasa con todo el que
ha nacido del Espiritu.

¥ Replicé Nicodemo:

—¢Cémo es posible que eso suceda?

Y Repuso Jests:

—Y t1, siendo el maestro de Israel, ¢no conoces estas cosas? ! Pues |
s, te aseguro que hablamos de lo que sabemos y que damos testimonio
de lo que hemos visto personalmente, pero nuestro testimonio no lo
aceptdis. 2 Si os he expuesto lo de la tierra y no creéis, ¢cémo vais a
creer si os expongo lo del cielo?

B Nadie sube al cielo para quedarse mds que el que ha bajado del
cielo, este Hombre: * Lo mismo que en el desierto Moisés levanté en
alto la serpiente, as{ tiene que ser levantado este Hombre, ¥ para que
todo el que lo haga objeto de su adhesién tenga vida definitiva. ¢ Por-
que asi demostré Dios su amor al mundo, llegando a dar a su Hijo dni-
co, para que todo el que le presta su adhesién tenga vida definitiva
y ninguno perezca. 7 Porque no envié Dios el Hijo al mundo para que
dé sentencia contra el mundo, sino para que el mundo por él se salve.
BE]l que le presta adhesién no estd sujeto a sentencia; el que se niega
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a prestarsela ya tiene la sentencia, por su negativa a prestarle adhesién
en su calidad de Hijo dnico de Dios.

® Ahora bien, ésta es la sentencia: que la luz ha venido al mundo
y los hombres han preferido las tinieblas a la luz, porque su modo de
obrar era perverso.  Todo el que obra con bajeza, odia la luz y no se
acerca a la luz, para que no se le eche en cara su modo de obrar. * En
cambio, el que practica la lealtad se acerca a la luz, y asi se manifiesta
su modo de obrar, realizado en unién con Dios.

NOTAS FILOLOGICAS

2,23 en Jerusalén, gr. en tois Hierosolumois, que, por oposicién al sim-
ple Hierosoluma (2,13}, indica el recinto de la ciudad (cf. 5,2; 10,22). El
castellano en Jerusalén lo traduce suficientemente.

durante las fiestas de Pascua, gr. en td paskha en té bheorté, que indica
primero la festividad, a continuacién la celebracién de las fiestas.

prestaron adbesién, gr. episteusan eis, cf. 2,11 nota.

a su figura, gr. eis to onoma autou. Cf. 1,12c nota. En nuestro caso se
trata del titulo y calidad de Jesds como Mesias, segin se ha manifestado en
el templo (2,15s Lect.), pero interpretado conforme a las expectaciones
de la época (cf. Excursus, p. 927). En cast. «su titulo» o «su calidad» no
harfan comptrender el sentido. «Su figura», en cambio, redne su manifesta-
cién en el templo y, al mismo tiempo, la idea que se hacen los que le pres-
tan adhesién.

al presenciar, gr. thebrountes. El verbo thedred (23 veces en Jn), denota
en este evangelio la percepcién de una realidad cuya presencia (fisica o no)/
evidencia se impone al sujeto. A menos que el contexto lo neutralice, con-
tiene un sema de reconocimiento. No prejuzga sobre el grado de penetracién
en esa realidad. Puede traducirse, segiin los contextos, por percibir, presen-
ciar, ser testigo de, comnstatar, ver presente, tener delante.

Referido a personas u otras entidades: 6,19: a Jesis; 6,40: al Hijo;
10,12: el lobo; 12,45: a Jests, al Padre; 14,19 (cf. mds abajo, frases nega-
tivas); 20,6: los lienzos (sin comprender su significado); 20,12: dos dngeles;
20,14: a Jests (sema de reconocimiento neutralizado por el contexto).

Referido a hechos: 2,23: sefales, percibidas como tales, pero mal inter-
pretadas; 4,19: a Jesds como profeta; 6,2: sefiales que suscitan un segui-
miento; 6,62: constatar que sube de la muerte; 8,51: la muerte (experimen-
tar); 9,8: al ciego como mendigo; 12,19: constatar que su actividad nada
aprovecha; 17,24: la gloria-amor (el contexto parece afiadir un sema de par-
ticipacién, cf. 17,22).

En frases negativas se niega el primer paso, la percepcidén: 14,17: del
Espiritu (por incapacidad del mundo); 14,19: de Jesis, porque €l no hace
presente al mundo, si, en cambio, a los discipulos (experiencia); 16,10.16.
17.19: se niega la presencia fisica de Jests, reemplazada por otra clase de
visién (16,16.17.19: opsesthe).

las sefiales que él realizaba; el pron. él, enfitico, traduce el posesivo en-
fatico autou ta sémeia, que indica ser las sefiales caracterfsticas de Jesds.

24 por conocerlos a todos, el pron. auton no es enfético, sino necesario
para evitar que pantas aparezca como sujeto. En cast. se evita la ambigiiedad
con el sufijo -los y la preposicién a.

12
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25 no necesitando, gr. kai boti, etc. La frase indica una progresién, mos-
trando que el conocimiento expresado anteriormente era directo, no por in-
formacién. El gerundio cast. traduce bien este matiz causal-explicativo mejor
que una conj. causal (y porque) que, aplicada a cualquiera de los dos miem-
bros anteriores, resultaria ilogica. La frase forma casi un inciso, la razén
Gltima de su conocimiento setd dada al final (pues él, etc.).

hiciera declaraciones, gr. marturésé, de declaracién no judicial. En con-
texto forense o de controversia, «dar testimonio» (3,11).

lo que el hombre llevaba dentro, gr. ti én en t6 anthrépé. El aspecto de
permanencia propio del impf. én queda expresado por el cast, [levar
dentro].

3,1 del grupo fariseo, gr. ek ton Pharisaion. La prepos. ek significa en
este caso pertenencia a un grupo, ideologfa, afiliacién (1,24; cf. 8,23: ek
toutou tou kosmou este, pertenecéis a este orden).

jefe entre los Judios, gr. arkbon t6n loudaion. La trad. jefe de los judios
significaria, en primer lugar, dGnico jefe y, en segundo lugar, tenderfa a inter-
pretar «judios» del pueblo entero, mientras aqui, como en la mayor parte
de los casos, designa a los partidarios del régimen judio de la época (1,19
nota). Se trata de un miembro del Gran Consejo (Sanedrin), que, entre los
del régimen, gozaba de la categoria de jefe (7,26.48; 12,42; los jefes).

3 El verbo «nacer», gr. aor. gennéthénai y part. pf. gegennémenos, apa-
rece 8 veces en esta pericopa, 6 en boca de Jesds (3,3.5.6[bis].7.8), 2 en la
de Nicodemo (3,4[bis]). Presente ya en el prélogo (1,13), reaparecerd en 8,41
y, sobre todo, en la pericopa del ciego (9,2.19.20.32.34); mds tarde, en
16,21 bis (del hombre) y 18,37 (de Jesds). En esta pericopa, la expresidn
clave es nacer de nuevo/de arriba (3,3.7), explicada por nacer de agua y Es-
pirity (3,5).

de nuevo, gr. anéthen, con el doble sentido de nuevo/de arriba. No hay
expresién cast. que presente la misma ambivalencia. La respuesta que sigue
(3,4) muestra que Nicodemo lo interpreta en el sentido «de nuevo».

vislumbrar, gr. idein, infin. aor. puntual, de un solo acto que, ademds,
se niega. Hsta minima posibilidad de visién, expresada en gr. por el aspecto
verbal, puede expresarse en cast. como cualidad (imperfeccién, lejania) de la
visién, La negacién permite la equivalencia.

4 Le objetd, gr. legei pros auton, cf. 2,3 nota.

6 de la carne nace carne, etc., gr. to gegennémenon ek tés sarkos sarx
estin, enunciado como principio general, La trad. cast. une en un solo verbo
(nace) un doble término gr. (lo nacido ... es).

8 el viento, gr. pneuma, con el doble sentido de viento/espiritu. La
comparacién toma por base el sentido fisico (viento).

ruido, gr. phéné = sonido/voz/ruido (cf. Mt 24,31 lect. var.; 1 Cor
14,7: son/sonido; Ap 8,13; Jn 5,25.28; 10,16.27; 11,43: voz; Ap 6,1: ruido
del trueno, cf. Jn 12,28s). Al doble significado de pmeuma corresponde el
doble de phéné (viento-ruido/Espiritu-voz).

11 o gue hemos visto personalmente, fuerza del pf. hebrakamen, cf.
1,18.34. Cf. El Aspecto Verbal, n.°5 327ss.
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12 os be expuesto, gt. eipon, aor. que indica accién de hablar termina-
da: os he dicho/bablado de/expuesto.

lo de la tierra, gr. ta epigeia, lo que se encuentra encima, en la superfi-
cie de la tierra; la oposicién con lo del cielo hace claro el sentido. Mientras
el gr. dice habitar/estar sobre la tierra, el cast. usa la forma habitar/estar
en la tierra.

lo del cielo, gr. ta epourania, lo que se encuentra sobre el cielo, segin
la concepcién del firmamento como supetficie divisoria entre dos mundos.

13 La correlacién kai ... kai enlaza este versiculo con el siguiente, que
se corresponden como afirmacién y explicacién de la misma. «Ser levantado
en alto» explica «subir al cielo» (cf. Lect.). En cast. el cardcter explicativo
se expresa aqui mejor con la yuxtaposicién y la puntuacién (:) que con el
uso de particulas.

sube al cielo para quedarse, fuerza del pf. anabebéken, cf. El Aspecto
Verbal, n.°s 395b.

este Hombre, cf. Excursus, p. 930.

15 el que lo bhaga objeto de su adbesion, gr. ho pisteudn en autd, cons-
truccién insélita (generalmente pisteud eis o con dat.), justificada aqui, sin
embargo, por el paralelo con la serpiente levantada. El Hombre levantado
en alto es lugar de referencia fijo, punto en el que convergen las miradas de
todos. «Creer» corresponde en la comparacién a «mirars (tener la mirada
fija en él; cf. Nm 21,9). La construccién er auté marca la estaticidad del
Hombre (que anticipa la figura de Jests muerto en la cruz), centro de coin-
cidencia de la mirada/fe de todos. En Nm 21,9 (LXX) la preposicién usada
es epi + acus., que denota el término de un movimiento, indicando el con-
tacto (Mt 14,28s; Jn 1,33); puede responder sencillamente a la pregunta
¢ddnde?, unida a verbos estdticos: Lc 2,25 (einai); Mt 13,2; Ap 14,1 (bes-
tanai); 2 Cor 3,15 (keisthai). Tratdndose de Jests, el Hombre levantado en
alto, se subraya su cardcter de signo visible y punto de convergencia. Con-
forme a la comparacién con la serpiente en el desierto, se supone un pueblo
que rodea el signo y fija su mirada en él, esperando la vida. La traduccién
propuesta conserva el significado de adhesién y refleja al mismo tiempo el
sema de estaticidad propio de la sefial levantada.

Cuando la misma figura se considera desde la perspectiva de Dios (3,16)
y el Hombre es la prueba de su amor, aparece de nuevo la construccién
dindmica: pisteud eis, cf. 2,11 nota.

vida definitiva, gr. 26én aibnion, cf. Dn 12,2 (LXX), donde traduce el
hebr. hayye ‘olam, expresién eliptica de lo que en el judaismo se llamaba
bayye ha- ‘olam ba-ba’, vida del mundofedad que viene/venidera (S.B. 1,
808s.829; II, 726; IV, 820s). Denota la calidad de vida propia del estadio
final y definitivo del mundo; es indestructible y, en consecuencia, no conoce
fin, La traduccién «eterna» (indefinida) empobrece el contenido de la expre-
sién, por insistir solamente en la consecuencia, sin denotar la cualidad (defi-
nitiva).

16  asi demostré Dios su amor, aor. manifestativo de agapad, denotando
un acto que demuestra o expresa el amor (cf. 13,1). Cf. El Aspecto Verbadl,
ne 93,

llegando a dar, gr. béste ponderativo, con indicativo (edéken, cf. G4l
2,13), en correl. con houtbs.
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17 para que dé semtencia, gr. bina kriné. Dentro de los significados de
krind, juzgar, «dar sentencia» es el que corresponde al aor, efectivo {morfo-
légicamente igual a pres.; en paral. con el aor. s6thé). De hecho, inmediata-
mente se especifica que, si el Hijo no da sentencia, existe, sin embargo, una
sentencia dada por el mismo que la sufre. El abstracto es £risis (3,19). Aun-
que se trata de sentencia condenatoria, esta precisién es contextual,

18 no estd sufeto a semtencia, gr. ou krinetai, negac. de presente, conti-
nua, «nunca recibe tal sentencia, no estd sujeto a ella».

ya tiene la sentencia, gr. édé kekritai; €l pf. indica el estado permanente
(haber recibido, tener) consecuencia de un acto (y4). Dado que la sentencia
se identifica con la opcién mala (3,19), es preferible la traduccién «tener»
a «recibirs, pues esta tltima indicarfa un agente externo.

por su negativa a prestarle adbesion, gr. boti mé pepisteuken. La fuerza
del pf. negativo es la de un rechazo definitivo; éste queda mejor expresado
en cast, por una forma nominal, que indica mayor permanencia que las ver-
bales: por baberse negado, por no haber prestado, tienen valor aoristico.

en su calidad de Hijo, gr. eis to onoma tou monogenous. Cf. 1,12 nota.
El posesivo sz traduce el articulo determ. fou [monogenous].

19  bhan preferido, gr. égapésan mallon, el adverbio modifica el lexema
verbal, ddndole el sentido de opcién.

su modo de obrar, gr. autén ... ta erga, el articulo totalizante denota el
proceder habitual; cf. 3,20.21; 7,7.

20 obra con bajeza, gr. phaula prassén. El adjetivo phaulos (3,20; 5,29) 4
se opone en este pasaje a ¢én alétheian, la lealtad (3,21), y estd en paralelo con
ponéra ta erga de 3,19. En 5,29 se opone a fg agatha. Tiene, pues, un senti-
do de maldad, con algiin matiz particular, El término phaulos significa bdsi-
camente no prominente, no sobresaliente, de donde sus acepciones peyorati-
vas: vulgar, bajo, de baja estofa, vil, mezquino. En nuestro contexto, por
tanto, denota acciones malas por ser bajas o viles. De modo parecido en Sant
3,16: «donde hay envidia y rivalidad, alli existe desorden y toda clase de
faenas» (pan phaulon pragma, toda accién baja/vil).

se le eche en cara, gr. elegkbthé, de elegkhd, que incluye un sema de
censura: examinar una causa, abrit un procesg, someter a interrogatorio, pro-
bar una culpa, hacer ver una falta, dejar convicto, refutar, reprender, echar
en cara, reprobar, castigar. En este pasaje, el efecto de la luz es poner al
descubierto las acciones bajas y exponetlas a censura, condenacién, reproche.
Puede traducirse: para que no sean condenadas/se condenen sus acciones.
Se elige «echar en cara» para consetvar el paralelo con 8,46; 16,8. La intro-
duccién del pronombre le estd justificada, pues no se condenan las acciones
en abstracto, sino en cuanto atribuibles a tal persona; eso es precisamente
lo que quiere evitar,

21 el que practica la lealtad, gr. ho poidn tén alétheian, que, como su
opuesto, actuar con bajeza, denota una conducta: en este dltimo, la contraria
a la luz/brillo del amor de Dios; en el primero, la que estd de acuerdo con
él. La expresién corresponde al hebr, *asab Jemet, que significa tratar/obrar
con lealtad (Gn 32,11; 2 Sm 2,6). Aparece también la férmula hebr. ’asab
besed we2emet, obrar con bondad y lealtad (Gn 47,29; Jos 2,14). Cf. 3,21
Lect. Lo mismo en los apdcrifos, por ej., Test. Rubén: «Os conjuro por el
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Dios del cielo que practiquéis la lealtad (poiésai alétheian) cada uno con su
préjimo»; Test. Benjamin: «Practicad, pues, la lealtad y la justicia (poiésate
oun alétheian...) cada uno con su préjimor; Test. Isacar: «He practicado la
piedad (eusebeian epoiésa) toda mi vida, y la lealtad (alétheian)».

y asi, gr. bina consecutivo., El acercamiento a la luz se hace por amor
a ella misma, no para que se vea la rectitud de las obras. En gr. existe un
paralelo entre el hina final de 3,20 (para que no ...) y éste consecutivo,
pero en cast. no existe una particula equivalente que pueda tomar el puesto
de ambas.

se manifiesta, etc., gr. phaneréthé, El verbo phanero6 aparece nueve veces
en Jn. En cinco de ellas, el objeto de la manifestacién es Jesds (1,31; 7,4;
21,1[bis].14). En dos ocasiones, Jestds es el sujeto agente (2,11: objeto, su glo-
ria; 17,6: objeto, el nombre/persona del Padre). En los dos casos restantes,
el sujeto es impersonal (aor. pas.), el objeto son las obras y éstas tienen una
relacién con Dios (3,21: en thed estin eirgasmena; 9,3: ta erga tou theou).

Cuando el agente de la manifestacién es Jesds, aparece un paralelo entre
«su gloria» y «el nombre/persona del Padre» (2,11; 17,6), que, por tanto,
de alguna manera se identifican; tanto mds cuanto que el tema del cap. 17
es la manifestacién de la gloria del Padre y de Jestds (17,1). La gloria es,
por tanto, el nombre/persona del Padre en cuanto amor leal visible. Nom-
bre/petsona/gloria son asi equivalentes; por eso quien ve a Jesds ve al Pa-
dre (12,45; 14,9). Nétese también que la manifestacién de Jesds anunciada
por Juan (1,31) se identifica con la de su gloria (2,11).

Entre 3,21: hina phanerdthé autou ta erga hoti en thed estin eirgasmena,
y 9,3s: hina phanerdthé ta erga tou theou en auil. bhemas dei ergazesthai ta
erga tou pempsantos me, existe un estrecho paralelo. En 9 3s, las obras que
han de realizarse son las de Dios y el objetivo es que la actividad de Dios
se manifieste en el hombre. No se trata, pues, solamente de obras hechas
como Dios quiere, sino de aquellas en las que, junto con la actividad del
hombre, estd la de Dios, que revela en ellas su gloria-amor.,

El pf. perifristico estin eirgasmena es extensivo (cf. El Aspecto Verbal,
nos 246,248), abarcando un pasado que llega hasta el momento de acer-
carse a la luz. La preposicién «en» indica unidad, unién, identificacién (cf.
10,38; 14,10.11.20; 17,23). De ahi la traduccién: realizado en wunidén con
Dios. '

En la frase griega, la particula hoti es completiva, dependiendo del verbo
phaneréthé (se manifiesta que). Por razén de énfasis, el sujeto de la orac.
complet. (autou ta erga) estd anticipado. La trad. cast. pretende conservar el
énfasis y, en tal caso, el complet. «que» resulta supertluo: se manifiesta su
modo de obrar [que ba sido] realizado en unién con Dios.

CONTENIDO Y DIVISION

La pericopa se conecta con la anterior por la mencién de Jerusalén y de
la Pascua (2,13.23): continda la actividad de Jestis comenzada en el templo.
Su unidad estd marcada por la expresién «prestar adhesién a su figura/cali-
dad» (2,23; 3,18), en relacién con las sefiales (2,23; 3,2). El tema de la pe-
ricopa es, por tanto, qué género de adhesién corresponde a las sefiales que
Jests realiza, es decir, cudl es el verdadero fundamento de la fe en Jests.

Las autoridades del templo se habian negado a aceptar su misién y su
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denuncia, Ahora expone Jn la reaccién, en principio favorable, a la actuacién
de Jesus, pero que él no acepta por basarse en una interpretacién errénea
de su mesianismo.

Primero sefiala Jn una reaccidén genérica: la numerosa adhesién que des-
piertan en Jerusalén sus sefiales. Se trata de grupos no especificados que,
al adherirse a Jesils, muestran su descontento con la situacién existente
(2,23-25).

A continuacién describe la reaccién particular de un grupo fariseo, repre-
sentado por un miembro del Consejo. Este, como hombre de la Ley, ve en
Jestis Mesias el maestro enviado por Dios para establecer su reinado por la
observancia estricta de la Ley mosaica. Jestis cambia el planteamiento de Ni-
codemo y el didlogo termina en un callején sin salida (3,1-12).

Se distingue a continuacién (paso de segunda a tercera persona) la res-
puesta a las actitudes manifestadas en torno a la persona de Jesiis. Se pre-
senta la figura del Mesfas como el Hombre levantado en alto, el hijo dnico
de Dios, don de Dios a la humanidad para salvarla. El es al mismo tiempo
la fuente de vida (3,13-18) y la norma de la conducta. Su presencia como
don de vida-amor provoca la opcién del hombre y discierne su modo de
obrar (3,19-21).

La pericopa puede dividirse asi:
2,23-25: Reaccién en Jerusalén: Jests, Mesias reformador.
3,1-12:  Reaccidén farisea: Jestis, Mesias-maestro.

3,1-2: a) DPresentacién y adhesién de Nicodemo.
3,3-12: b)) Planteamiento de Jesis e incredulidad de Ni-
codemo.

3,13-21: El Mesias levantado en alto.
3,13-18: a) Fuente de la vida.
3,19-21: b) Norma de la conducta.

LECTURA

Reaccidn en Jerusalén: Jesis, Mesias reformador

2,23 Mientras estaba en Jerusalén, durante las fiestas de Pascua, mu-
chos prestaron adbesion a su figura, al presenciar las sefiales que él rea-
lizaba.

Jn no ha descrito el dfa de Pascua ni ha hecho alusién alguna a ce-
remonias o titos religiosos. Las festividades de Pascua, sin embargo, pro-
siguen, y con ellas la concurrencia de gente en la capital. La actuacién
de Jests en el templo ha tenido gran resonancia, pero su actividad no
se ha detenido ahi, ha continuado durante las fiestas. Esto hace que
muchos tomen partido por él, por descubrir en él la figura del Mesfas
reformador (cf. nota), en paralelo con la interpretacién dada a su actua-
cién por sus propios discipulos (2,17 Lect.).

Fl motivo de la adhesién eran las sefiales que estaba realizando, se-
fiales suyas propias, caracteristicas. La expulsién de los mercaderes tuvo,
por tanto, una continuacién, que el evangelista no menciona mds que
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globalmente. Estas sefiales no interesan en si mismas, prolongan la inter-
vencién en el templo; ésta da la clave para interpretar el resto de la acti.
vidad de Jests durante las fiestas.

La sefial dada en el templo era claramente mesidnica; asi lo demues-
tra el uso del azote de cuerdas («el azote del Mesias»), el cumplimiento
de la profecta de Zac 14,21, la alusién al Sal 2,6-7 (la casa de mi Pa-
dre). Como en el episodio de Cand, donde lo sucedido se identifica
como «sefials sélo al final del episodio, lo mismo ocurte aqui: el autor
llama «sefiales» a los sucesos del templo (cf. 2,18: estas cosas) s6lo des-
pués de haber narrado toda la escena. En el episodio de Cand explicé
Jn cémo la sefial fundaba la fe de los discipulos y, paradigmiticamente,
en qué sentido las sefiales de Jestds sirven de fundamento a la fe; esto
es, en cuanto manifestacién de su gloria-amor (2,11). Para Jn, la clave
de lectura de las sefiales es su relacién con la muerte de Jesds (2,4: su
hora; 2,19: suprimid este santuario); ellas «adelantan» su muerte por
ser una pruecba veraz del amor que, en su muerte, va a manifestarse en
plenitud.

Muchos prestaron adbesién a su figura, pero de una manera equivo-
cada, interpretando mal sus sefiales; su adhesién/fe no es la que requie-
re Jestis. Aceptan un Mesfas poderoso que desafia el poder; no pueden
imaginar que el poder de Jesis es un amor hasta la muerte, Lo consi-
deran Mesfas segiin la sefial del templo, pero asimildndolo a sus catego-
rias mesidnicas. Jestis habfa mostrado su intencién de liberar al pueblo
de la explotacién (religiosa), pero dando a los dirigentes la oportunidad
de rectificar (2,16 Lect.). En cambio, los ahora partidarios de Jesds
no han visto que la sefial manifieste su amor fiel al hombre ni que anun-
cie una sustitucién del templo por su humanidad (su cuetpo), que, por
ser la expresién médxima del amor de Dios, se convierte en el santuario
donde en adelante brillard su gloria (2,19.21); han interpretado su gesto
como un enfrentamiento con los dirigentes como enemigos. Jests, el
Hijo, no ha venido, sin embargo, para pronunciar sentencia, sino patra
que el mundo por €l se salve (3,17). Han visto en su actuacién una sen-
tencia condenatoria, mientras era la invitacién de la luz, para que le
diesen su adhesién (3,19). Jestds ha denunciado la injusticia que repre-
senta el templo, para que comprendan. Son los dirigentes, con su reac-
cidén contraria a Jesis, quienes han preferido la tiniebla (ibid.).

24 Pero él, Jesis, no se confiaba a ellos, por conocerlos a todos.

Jestis no responde positivamente a la adhesién que se le muestra.
No acepta el papel que le atribuyen ni se deja instrumentalizar, y el
evangelista da la razén: por comocerlos a todos. Muchos toman partido
por él; existe una adhesién, una popularidad de Jesds, visible a los ojos
del observador, pero él conoce los motivos y no los estima validos; por-
que seguirlo no significa adherirse a un triunfador humano, sino aceptar
al que va a dar su vida para salvar al hombre y estar dispuesto a unirse
a él hasta dar la propia vida.
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25 no necesitando que nadie biciera declaraciones sobre el hombre,
pues él conocia lo que el hombre llevaba dentro.

El conocimiento de Jests (2,24: por conocerlos a todos) no procedia
de informacién, sino de su penetracién de las aspiraciones y tendencias
del hombre. Su clarividencia lo llevaba a rechazar la adhesién que se le
ofrecia.

Jestis sabe perfectamente que se le interpreta a partir de ideologias
que deforman la realidad; lo identifican con sus expectaciones, imponién-
dole el programa mesidnico tradicional, que se formulaba en categorfas
de poder y dominio, de juicio y discriminacién entre judios y paganos
y, aun dentro del pueblo judio, entre «puros» y colaboracionistas con el
podet romano. La disctiminacién actuaba también en el terreno de la
pureza de linaje y en el de la obsetvancia de la Ley. Esperan de €l la
deposicién de las jerarqufas existentes, la reforma de las instituciones,
el triunfo sobre los invasores, la restautacién de la monarquia davidi-
ca, ¢l esplendor nacional.

Pero Jesds, en primer lugar, no viene a condenar ni a excluir, sino
a ofrecer a todos una posibilidad de salvacién (3,17). Tampoco pretende
reformar el templo y con €l la entera institucién, sino sustituirla. Ha
dado a entender que el lugar de la presencia de Dios, el lugar natural
de su habitacidn, es el mismo hombre: él (1,14: la tienda donde habita
la gloria de Dios) y los suyos detrds de él (17,22: yo, la gloria que ti
me has dado se la dejo a ellos). Dios no serd ya el Dios del templo y de
la nacién, sino el Dios del hombre.

Reaccién farisea: Jesus, Mesias-maestro

a) Presentacién y adhesién de Nicodemo.

3,1 Abora bien, babia un hombre del grupo fariseo, de nombre Nico-
demo, jefe entre los Judios.

Nicodemo es presentado como «un hombre» de los que Jesds conoce
lo que Hevan dentro (2,25). Queda asf unida esta parte a la precedente.
Es uno de los descontentos con la situacién, que ven en Jesds un Mesfas
reformador. Sin embargo, el nombre de Nicod